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= RESUMO: O objetivo deste artigo ¢ mostrar que os principios da ambivaléncia e da
inconclusibilidade da cultura popular do riso, da agdo do povo na Idade Média, do corpo
histérico e da relagdo ser humano/mundo no banquete festivo-popular presentes no livro 4
obra de Frangois Rabelais e a cultura popular na Idade Média e no Renascimento (1965) e
no texto “Rabelais e Gogol (A arte da palavra e a cultura comica popular)” (1940, 1970) foram
desenvolvidos, entre outras abordagens, a luz da dialética hegeliana. De carater bibliografico,
a metodologia desta pesquisa se constituiu dos seguintes passos: a busca por declaragdes
do proprio Bakhtin e de estudiosos de sua obra a respeito da pertinéncia da dialética como
origem do conceito de ambivaléncia e de outras categorias do livro de M. Bakhtin sobre F.
Rabelais; a leitura e a identificagdo dos principios da fenomenologia e da dialética nos textos
de Georg Hegel e de seus comentadores; a identificagdo das categorias do livro de M. Bakhtin
sobre F. Rabelais desenvolvidas mediante a dialética hegeliana; por fim, a determinago dos
desdobramentos e avangos da teoria bakhtiniana em relagao ao filésofo aleméo. Os resultados
apontaram que as imagens do realismo grotesco se filiam, por um lado, ao conceito de devir
hegeliano, mas, por outro, se distanciam deste por seu cardter imagético, visual, palpavel,
corporal.

* PALAVRAS-CHAVE: Dialética; Ambivaléncia; Georg Hegel; Mikhail Bakhtin.

Colocacio do problema

Georg Hegel (1770-1831) e Mikhail Bakhtin (1895-1975) sao apontados por seus
comentadores e se reconhecem como propositores de uma “antropologia filosofica”.
Segundo Alexandre Kojéve' (2014 [1947]), a Fenomenologia do espirito (1807),
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' Nascido na Russia em 1902 e falecido em 1968 em Bruxelas, emigrou, apos a Revolugdo Russa, para a Alemanha, onde
estudou filosofia. Durante a ascensdo do nazismo, partiu para a Franga e sucedeu Alexandre Koyré, outro russo, em
uma catedra na Ecole Pratique des Hautes Etudes, tornando-se um dos mais importantes introdutores do pensamento
de G. Hegel na Franga. Por seus seminarios ministrados nos anos 1930 passaram grandes pensadores como Georges
Bataille, Jacques Lacan, Jean Hyppolite, Jean-Paul Sartre, Merleau-Ponty, entre outros. O filésofo brasileiro Paulo
Arantes (1991, p. 79) vé um certo anacronismo na leitura “kojéviana” de Hegel: “Nao havera portanto exagero se
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obra inaugural e mais célebre de Georg Hegel, ¢ uma “antropologia filosofica”, a
qual “quer descrever a esséncia integral do homem, isto é, todas as possibilidades
humanas (cognitivas, afetivas, ativas)” (Kojéve, 2014 [1947], p. 37). De acordo com
os editores das obras reunidas M. M. Bakhtin, Por uma filosofia do ato e O autor e o
personagem sdo considerados pelo proprio Mikhail Bakhtin como sua “antropologia
filosofica” [bunocogpckas anmpononoeus] (2003, p. 351). Por uma filosofia do ato
seria a primeira parte de um projeto maior sobre o tema: a arquitetonica do mundo real
do ato” [apxumexmonuxa deticmsumensroeo mupa nocmynka| (Gogotichvili, 2003, p.
354). Os principios dessa antropologia filosofica ndo se limitam aos dois textos de M.
Bakhtin supracitados, mas perpassam as demais obras assinadas por ele, o qual tem
no filésofo alemao um dos seus antecessores histdricos a partir do qual ira responder
e elaborar seu proprio projeto filoséfico.

Na obra de Georg Hegel, o movimento dialético € o principio formador do espirito
humano, sendo que “o pensamento filoséfico € dialético porque reflete! [revela] o real
que ¢ dialético.” (Kojéve, 2014 [1947], p. 36). No conjunto dos textos assinados por
Mikhail Bakhtin, a ocorréncia frequente de referéncias a dialética e suas relagdes com
o didlogo apontam para sua relevancia na compreensdo das formulacdes do pensador
Tusso.

Durante a traducdo de 4 obra de Frangois Rabelais e a cultura popular na Idade
Meédia e no Renascimento (1965) e de Rabelais e Gogol (A arte da palavra e a cultura
comica popular) (1940, 1970), bem como da escrita do texto 4 polémica sobre a cultura
popular na Idade Média: didlogos entre Arén Guriévitch’ e Mikhail Bakhtin (Grillo,
2024), foi observado que a ambivaléncia é um dos principais tragos constitutivos e
norteadores do realismo grotesco. Segundo Bakhtin, o substrato material e corporal
das imagens grotescas tem um carater profundamente positivo. Nas Conversas com
Duvakin, Bakhtin diz que a ambivaléncia veio da dialética ¢ do dialogo:

incluirmos o Seminario de Kojéve na arvore genealdogica da Ideologia Francesa. Na encruzilhada, Hegel, do qual sem
duvida prevalecera a versdo existencialista, nos termos que se viu. Mas sobrevivera também a imagem de um Hegel
estranhamente contemporaneo de uma outra vertente do modernismo teérico francés.” De modo semelhante, a leitura
da obra de Mikhail Bakhtin a partir dos anos 1960 na Franc¢a também tem sido acusada de um certo anacronismo.

Caros tanto a dialética hegeliana, quanto a teoria de M. Bakhtin e do Circulo, os termos “reflexdo” e “refletir” sdo
definidos na “Enciclopédia das ciéncias filosoficas” (Hegel, 2021[1830], p. 223) deste modo: “O termo reflexdo
¢ empregado inicialmente [a proposito] da luz, quando em sua propagagdo em linha reta encontra uma superficie
semelhante e ¢ por ela relangada para tras. Temos pois aqui um duplo [elemento]: primeiro, um imediato, um essente;
e, segundo, 0 mesmo, enquanto mediatizado ou posto. Ora, ¢ esse exatamente o caso quando refletimos ou (como
também se costuma dizer) repensamos [nachdenken] sobre um objeto, enquanto aqui ndo ¢ mesmo o objeto que conta
em sua imediatez, mas queremos conhecé-lo enquanto mediatizado.” Para G. Hegel, o reflexo ou reflexao diz respeito
ao modo como os objetos da realidade sao apreendidos pela consciéncia humana, na qual eles, primeiramente, se
apresentam como independentes, imediatos, fixos e em sua identidade consigo (A=A), e, em segundo lugar, refletidos,
mediatizados pelo saber humano e, assim, em sua diferenga em relagdo a si mesmo.

Arén Guriévitch (Moscou, 1924-2006) foi um importante medievalista soviético. Devido a sua origem judia e a
divergéncias tedricas com o marxismo, encontrou dificuldades na sua inser¢dao em universidades moscovitas. Do ponto
de vista teorico, era proximo da historia cultural da Ecole des Annales, sobretudo dos trabalhos de Jacques le Goff.
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D: Vocé ¢ precisamente um dialético?

B: Nao de modo algum. Para mim também a dialética ndo ¢ o principal.
D: Na minha opinido, a sua ambivaléncia veio da dialética.

B: Sim, veio da dialética, mas ndo ¢ propriamente uma dialética. Trata-
se daquela velha historia: o didlogo e a dialética, a inter-relagdo entre
eles, tanto teodrica, quanto histodrica. [...] Minha posi¢do ¢ que a dialética
nasceu do dialogo, e depois a dialética de novo cede o lugar ao dialogo,
mas um diadlogo em nivel elevado, em um nivel mais alto (Duvakin,
2002 [1996], p. 272).

O medievalista russo Aron Guriévitch também compreende que a “ambivaléncia”
¢ aparentada da dialética e do dialogo:

Bakhtin descreve a interagdo, o confronto entre as culturas oficial e ndo

oficial, como ambivalente, dual, em que as oposicoes estdo dialeticamente
ligadas, mudando de lugar de modo reciproco ¢ conservando sua

polaridade. Na concepgao de Bakhtin, se ndo me engano, a ambivaléncia
¢ um pouco aparentada de outro conceito-chave: “didlogo” (Guriévitch,
1981, p. 277, grifo proprio)*.

Segundo essas declaracdes, o principio da ambivaléncia, base da concepc¢do de
cultura popular por Bakhtin, procede dos conceitos de didlogo e de dialética.

Tomando as afirmag¢des do proprio Mikhail Bakhtin, de Viktor Duvékin e de Arén
Guriévitch como ponto de partida, o objetivo deste artigo é mostrar que os principios
da ambivaléncia e da inconclusibilidade da cultura popular do riso, da agéo do povo na
Idade Média, do corpo historico e da relagdo ser humano/mundo no banquete festivo-
popular presentes no livro 4 obra de Frangois Rabelais e a cultura popular na Idade
Meédia e no Renascimento (1965) e no texto Rabelais e Gogol (A arte da palavra e a
cultura comica popular) (1940, 1970) foram desenvolvidos, entre outras abordagens,
a luz da dialética hegeliana.

A obra de Georg Hegel ndo foi a inica referéncia para a dialética na obra de Mikhail
Bakhtin: as dialéticas platonica, aristotélica, kantiana e marxista também precisam ser

3 JI: A Bbl kak pa3 uanexTux?

B: Her, He coBceM. 5] Toxke JUANIEKTHUKY ... Ul MEHS HE caMoe IJIaBHOE.

JI: Benb Baia aMOMBaneHTHOCTB, TI0-MOEMY, BBIILIA U3 TUAICKTUKH.

B: /la, BIlLIa U3 JUAIIEKTHKH, HO BCE-TAKH TO HE JAMAJEKTHKA. DTO Takas CTapas HCTOPUS: JUAJIOT U AUAJICKTHKA,
WX B3aMMOOTHOILICHUE, U TCOPETHICCKOC, H HCTOPHUIECKOC. ( . ) s TIPUACPKUBAIOCE TAKOTO B3TJIAAQ, YTO JHAJICKTHKA
poaMIach U3 IMaJiora, a IOTOM - JMAJIEKTHKAa CHOBA YCTYIAaeT MECTO JUAJIOry, HO y)K€ AMAJIOry Ha BBICHIEM YPOBHE,
Ha 6oJiee BBICOKOM YPOBHE.

BsaumoelicTBie — MPOTHBOOOPCTBO KyIbTYpPhl OQHIHAIBHOI U Ky/IbTYphl HeohHIHAIbHOI BaxTHH ONMUChIBAaET KaK
aMﬁuewteHmHocmm ﬂBOﬁCTBCHHOCTL, B KOTOpOﬁ TIPOTUBOIIOJIO)KHOCTH JUAIEKTUYECCKHU CBA3aHbI, B3ANMHO MECHSACH
MECTaMH U COXPaHsis CBOIO TOJSIPHOCT. B KoHIentun baxTuHa, eciu s He 0mmM6ar0ch, aMOMBAICHTHOCTh HECKOIBKO
CpOAHU APYrOMY KIHOUYEBOMY IOHATHIO «ouanoz».
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investigadas. Todavia, devido a complexidade dessas diversas obras, este artigo sera
dedicado a dialética hegeliana, deixando as demais para as proximas etapas da pesquisa.

De carater bibliografico, a metodologia desta pesquisa se constituiu dos seguintes
passos: a busca por declaragdes do proprio Bakhtin (acima transcritas) e de estudiosos
de sua obra (V. Duvékin, A. Guriévitch — também acima transcritas) a respeito da
pertinéncia da dialética como origem do conceito de ambivaléncia e de outras categorias
do livro de M. Bakhtin sobre F. Rabelais; a leitura e a identificagdo dos principios da
fenomenologia ¢ da dialética nos textos de Georg Hegel e de seus comentadores; a
identificac@o das categorias do livro de M. Bakhtin sobre F. Rabelais desenvolvidas
mediante a dialética hegeliana; por fim, a determinacdo dos desdobramentos e avangos
da teoria bakhtiniana em relacdo ao filésofo alemao. Essas etapas ndo se constituem
em segdes autonomas deste artigo, mas procedimentos metodologicos de investigagao,
cotejo e exposicao dos resultados.

O tempo, a ambivaléncia e a inconclusibilidade corporificados e populares no
texto de M. Bakhtin sobre o romance de F. Rabelais

No livro A obra de Francois Rabelais e a cultura popular na ldade Média e no
Renascimento (2010 [1965])/ Rabelais e Gogol (A arte da palavra e a cultura comica
popular) (1940, 1970), Mikhail Bakhtin postula que a presenga da imagem grotesca em
Rabelais se define por dois aspectos principais: a relagdo com o tempo e a ambivaléncia.

Imagem [6braz] ¢ uma categoria basilar da criagdo artistica e conceito central na
teoria literaria russa, sendo um dos termos mais frequentes do livro de M. Bakhtin
sobre F. Rabelais (a palavra “obraz” e seus derivados aparecem mais de 1500 vezes).
A imagem artistica ¢ uma forma de reprodugéo, interpretacdo e assimilagdo da vida
por meio da criagdo de elementos de um todo artistico com existéncia e conteudo
relativamente independentes. A influéncia mais imediata advém dos Cursos de Estética
(Sao Paulo, EDUSP, 2014 [2000], vol. 2, p. 135) de G. Hegel, que a concebe como uma
metafora exaustiva, isto ¢, quando dois fendmenos ou estados autonomos sdo postos
em unidade, de modo que um estado fornece o significado que € tornado apreensivel
por meio da imagem de outro estado. Trata-se aqui da relagdo entre duas existéncias
concretas firmemente determinadas. No texto “O problema do conteudo, do material
e da forma na criacdo literaria” (1924), a imagem ¢ um componente estético ou uma
formacao estética-singular realizada com a ajuda do material (a palavra na poesia, um
material visual nas artes figurativas etc.). As possibilidades proprias de cada material
sdo transformadas pelo artista criador em imagens ou signos do conteudo artistico. Em
Marxismo e filosofia da linguagem. Problemas fundamentais do método sociologico
na ciéncia da linguagem (2021 [1929], p. 92), Volochinov propde que “qualquer
corpo fisico pode ser percebido como a imagem [obraz] de algo”, ou seja, um signo
ideoldgico, elemento da realidade cotidiana que se transforma em signo ou imagem
ao refletir e ao refratar sentidos culturalmente construidos, partilhados, ambivalentes
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e em constante transformago. Ao longo da obra de Rabelais, Bakhtin mostra como as
imagens refletem a cosmovisdo e as formas especificas da cultura popular do riso, em
oposi¢do a cultura oficial.

Voltando as imagens no realismo grotesco, Bakhtin argumenta que o tempo ¢
em esséncia historico, tem dire¢do, caminha para um futuro, ou seja, o0 mundo muda
com o passar do tempo, excluindo a percepgao ciclica e a possibilidade de retorno ao
passado. A ambivaléncia € outro trago constitutivo e norteador da imagem grotesca,
que manifesta os dois polos da vida. Vejamos como a ambivaléncia e o tempo sdo
formulados por M. Bakhtin:

A imagem grotesca caracteriza o fendmeno em transformagéo, em uma
metamorfose ainda ndo concluida, no estagio da morte e do nascimento,
do crescimento e da evolugdo. A relagdo com o tempo, com a evolugdo €
um trago constitutivo e necessario (determinante) da imagem grotesca.
A isso esta ligado um outro trago necessario: a ambivaléncia, na qual de
um modo ou de outro estdo presentes (ou esbogados) os dois polos da
transformagdo — o velho e o novo, o que morre e o que nasce, o principio
e o fim da metamorfose (Bakhtin, 2010, p. 34-35, grifo do autor)’.

Tempo historico e ambivaléncia constituem dois aspectos centrais da imagem
grotesca nos romances de F. Rabelais. O tratamento do tempo na obra de Rabelais e
na Idade Média sdo variados.® Ao analisar os jogos e as profecias parddicas, Mikhail
Bakhtin conclui que seus objetivos sdo “destronar o sombrio tempo escatologico
proprio das representagdes medievais sobre o mundo, renova-lo em um plano material
e corporal, aterrissar e corporifica-lo, transformando-o em um tempo bom e alegre”
(Bakhtin, 2010 [1965], p. 256, grifo do autor)’. Em seguida, ao analisar o terceiro livro
do romance de Rabelais, Bakhtin interpreta que o corpo do povo na praga carnavalesca é
“historico™, é “uma unidade no tempo™, sente sua “imortalidade historica relativa”'® que
aponta para seu devir e seu crescimento (Bakhtin, 2010 [1965], p. 274). Na abordagem
de M. Bakhtin, esse tempo se materializa na imagem grotesca do corpo em Rabelais:

I'poTeckHbIit 00pa3 xapakTepu3yeT SBICHHE B COCTOSHMH €r0 M3MEHEHHs, He3aBepIICHHOW eumé meTamopdo3bl,
B CTAJMM CMEPTU M POXKJCHHA, POCTAa M cTaHOBiIcHUA. OTHOIICHHE K 6peMenu, K CManoenenuio - Heo0Xoaumas
KOHCTUTYTHBHas (ONpeensiomas) yepra rpoTeckHoro oopasa. [pyras, cBsi3aHHas ¢ 5TUM HE0OXOAUMAas YepTa ero -
ambusanrenmnocns: B HEM B TOM HIIH MHOM GopMe faHbl (MM HAMEUYCHBI) 06a NONIOCA USMEHEHUs. - U CIapoe U HOBoe,
u ymuparoujee u poxcoaroujeecs, U Havaio u KoHey Memamopghosol.

Este paragrafo e o seguinte foram importados de meu texto: GRILLO, S. V. C. A polémica sobre a cultura popular
na Idade Média: didlogos entre Arén Guriévitch e Mikhail Bakhtin. /n: PISTORI, M. H. C., GONCALVES, J. C;
STELLA, P. R. (org.). Beth Brait: autora, personagem, didlogos. Sdo Paulo: Hucitec, 2024. p. 275-292.

Pa3sBeHuaTh MpayHOE ICXAaTOJIOTMYECKOE 6peMs CPEIHEBCKOBBIX IPEACTABICHHI O MHpe, OOHOBUTH €ro, B
MaTepHaIbHO-TENIECHOM ILIaHe, IPH3EMIIUTB €TI0, IPEBPATUTE €0 B 006poe U 8ecénoe Bpems.

Hcropuuno
EnuncTBO BO BpemeHH

OTHOCHUTETEHOE HUCTOPHUUIECKOE GCCCMepTHe
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[...] o tema do progresso historico da humanidade. O género humano nao
sO se renova a cada geracao, mas cada vez se eleva a um novo estagio
superior do desenvolvimento historico. [...] o tema do corpo genérico
se funde com o tema e com a sensagdo viva da imortalidade historica
do povo (Bakhtin, 2010 [1965], p. 348, grifo do autor)'’.

O principio material e corporal no realismo grotesco (ou seja, no sistema
imagético da cultura popular do riso) é apresentado em seu aspecto
popular universal, festivo e utopico. O cosmico, o social e o corporal
aparecem aqui em uma uniao indissoluvel, isto é, como um todo vivo
indivisivel. E esse todo ¢ alegre e benevolente (Bakhtin, 2010 [1965],
p. 28-29, grifo do autor)'.

Nessas e em outras passagens, 0 corpo grotesco ndo € apenas um corpo biologico,

dado, estatico, que se repete nas novas geracdes, mas se define por dois aspectos: por um
lado, ¢ um corpo historico, ativo e criativo, que avanca de modo progressivo no tempo;
por outro, o principio corporal coloca o processo historico e criativo da humanidade

no plano material, imagético, visual, palpavel. A existéncia humana corporal e o saber
humano séo a esséncia da realiza¢do do tempo historico.

No capitulo 3 “As formas e as imagens festivo-populares no romance de Rabelais”,

M. Bakhtin desenvolve outra imagem relevante para a compreensao do tempo na obra
de F. Rabelais: o povo. Na passagem a seguir, o0 povo retine em si o “devir” histdrico,
ou seja, a unido entre a sua continuidade e renovagao:

O corpo popular na praga carnavalesca sente, sobretudo, a sua unidade
no tempo, sente sua continua duragdo nele, sua relativa imortalidade
historica. Por conseguinte, o povo percebe ndo uma imagem estatica da
sua unidade (“eine Gestalt’’), mas a unidade e a continuidade de seu devir
e crescimento. Por isso, todas as imagens festivo-populares registram
justamente o momento do devir e do crescimento, da metamorfose
inconclusa, da morte-renovagdo (Bakhtin, 2010 [1965], p. 274, grifo
do autor)®3.

C TeMoii HCTOpHYECKOro mporpecca denoedecTBa. HeloBedeckril pox He IPOCTO OOHOBIACTCS C KaXIbIM HOBBIM
MOKOJICHHEM, HO Ka)KIbIi pa3 OH MOJHHMAETCS Ha HOBYIO BBICIIYIO CTENIEHb HCTOPUYECKOro pasBUTHSA [...] Tema
PozIoBOTO Tena ciuBaetcs y Pabiie ¢ TeMOii 1 ¢ )KMBBIM OIIYIIEHHEM HCTOPUYECKOTo OeccMepTUs Hapoia.

MarepuaiibHO-TeNIECHOE HAavallo B TPOTECKHOM peann3Me (TO eCTh B 00pa3Hol cucteMe HapoJHOU KyJIbTYpbl) aHO B
CBOEM BCEHAPOJIHOM, TIPa3THUYHOM U yTOMHMYECKOM acrekTe. KocMuueckoe, conManbHoe U TENECHOE JIaHbl 3/1eCh B
Hepa3pbIBHOM CIMHCTBE, KaK HepasAenMoe xKuBoe 1emnoe. 1 91o mernoe - Becénoe u 61arocTHoe.

Hapozanoe Teno He KapHaBaIbHOM IUIOMIAM TIPEXkKIE BCETO YyBCTBYET CBOE €JHHCTBO BO BPEMEHH, YyBCTBYET CBOIO
HENpPEepBIBHYIO JUTHTENBHOCTh B HEM, CBOE OTHOCHTEIBHOE MCTOpHYEcKoe OeccMmeprhe. 37ech, CIEIOBATEIBHO,
HapoJ OIIYIIAaeT He CTaTHYeckuil oOpa3 cBoero eamuctBa (“eine Gestalt”), a eAMHCTBO M HEMPEPBIBHOCTH CBOETO
CTaHOBJICHUS M pocTa. I103TOMy Bce HapoIHO-Ipa3IHUYHbIC 00pa3bl GUKCHPYIOT HMEHHO MOMEHT CTAHOBICHHS U
pocTa, He3aBEePIICHHOI MeTaMOP(O3bl, CMEPTH-OOHOBICHHUS.
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Esse corpo ou coletividade popular sente a sua unidade na praga carnavalesca;
¢ por meio do povo que o medo da morte e da finitude é superado pelo ser humano,
pois uma geragdo morre para se renovar no surgimento da préxima, a morte ndo tem
a ultima palavra, o ser humano vence a morte s6 entre outros seres humanos que se
renovam, se sucedem e evoluem com o tempo.

A inconclusibilidade ¢ outro elemento da cosmovisdo popular carnavalesca que nega
tudo que € estatico, sério, dogmatico, autoritario, imovel, finalizado, em prol do infinito,
imprevisivel, instavel, inconcluso, ndo oficial, ndo canonico. A inconclusibilidade esta
presente ainda no realismo grotesco por meio da ndo separagdo entre corpo ¢ mundo,
bem como de imagens ambivalentes do corpo, em que a velhice e a morte geram vida.
Em épocas de crise, alguns escritores percebem e lidam com um mundo inconcluso,
em transformagdo e em reconstru¢do. Suas obras estdo saturadas, por um lado, de um
passado em decomposigdo e, por outro, de um futuro nédo dito, ainda ndo formado; a
polissemia, a obscuridade aparente, a monstruosidade destoam dos canones ¢ normas
das épocas conclusas, autoritarias, dogmaticas. Segundo M. Bakhtin, no Renascimento,
o ser humano passa a ser percebido como inconcluso, aberto, livre e em constante vir a
ser. Esse conceito esta presente ainda nos dois livros de M. Bakhtin sobre Dostoiévski
e na teoria do romance.

A inter-relagdo entre tempo, ambivaléncia, corpo e povo aparece nas paginas
conclusivas do capitulo 5 — “A imagem grotesca do corpo em Rabelais e suas fontes”
[['poreckHbIit 006pa3 Tena y Pabie u ero uCTOUHUKH]:

O movimento no tempo é garantido pelo nascimento de novas e novas

geragoes. Foi desse movimento, isto €, do nascimento de novas geragées
humanas, que os deuses tiveram medo: Pantagruel “vai se casar e da
esposa terd filhos”. Trata-se precisamente da imortalidade relativa,
sobre a qual Gargantua escreveu na carta a seu filho Pantagruel. Nela, a
imortalidade do corpo genérico da humanidade ¢ proclamada em uma
linguagem retorica. [...] Ndo é o corpo bioldgico, que apenas se repete

nas novas geragdes, mas justamente o corpo da humanidade historica e

progressiva que se encontra no centro desse sistema de imagens.

Desse modo, na concepgéo grotesca do corpo nasceu e se formou um novo

sentimento histérico, concreto e realista: ndo um pensamento abstrato

sobre os tempos futuros, mas uma percepgdo viva do pertencimento de

cada ser humano a um povo imortal criador da histéria.(Bakhtin, 2010
[1965], p. 394, italicos do autor, sublinhado proprio)'.

14 ,Z]SM{)IC@HM@ 60 6peMeHU capaHmupyemcs pumcz)euue,w HOBbIX U HOBbIX nokonenuil. Ero-to - pO{)IC()EIIlI}l HOBbLX

Yeno8euecKux NOKOJIeHUl - N HUCIIyrajaucb ooru: HaHTal‘p}O3J’IB «coﬁupaemc;t JiceHUmMbCsl U umems demeily. IT0 U
€CTh TO OTHOCHUTEJILHOC 6eCCMepme, 0 KOTOpOM FapraHT}oa nycajl B IIUCbME CBOEMY ChbIHY HaHTan]OZ)H}O. 3nech
3TO 6CCCMCPTHC POAOBOIO TEIa YCIIOBEUECTBA IIPOBO3IJIAILIEHO HA PUTOPUYECKOM S3BIKE. [] He 6uonornueckoe
TEJI0, KOTOPOE TOJBKO ITOBTOPAET ce0sl B HOBBIX MOKOJICHUSX, HO UIMEHHO Meio UCMOpUYEeCcKo2o, npoepeccupyroujeco
yenosevyecmea, - HaXOAUTCA B LICHTPE 9TOW CHCTEMBI 06])3.303.
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Aqui e em outras partes de seu livro, Mikhail Bakhtin enfatiza que nao se trata
apenas de um corpo bioldgico (o Sein ou o ser dado natural igual a si mesmo de G.
Hegel e comentado por A. Kojéve), mas de um corpo histérico que, por meio das
novas geracdes, se desenvolve no tempo mediante sua acdo transformadora e criativa
da realidade natural.

No realismo grotesco da Idade Média e do Renascimento, o riso é o principio
fundamental do movimento dialético. Em primeiro lugar, M. Bakhtin aborda os aspectos
do riso preparados na Idade Média e que chegou a época do Renascimento, quando
a obra de Francois Rabelais foi produzida. Assim como na dialética, o riso estd em
constante desenvolvimento, constitui uma tomada de consciéncia, € critico e historico.
Vejamos tudo isso nos fragmentos abaixo:

O riso medieval nessa nova combinacdo e nessa nova etapa do seu

desenvolvimento teve que sofrer transformagdes essenciais. Seu carater
popular universal, seu radicalismo, sua liberdade, sua sobriedade ¢ sua
materialidade passaram do estagio de uma existéncia quase espontanea
para o da tomada de consciéncia e de determinagdo artisticos. Em outras

palavras, o riso medieval em seu estagio renascentista de desenvolvimento

se tornou a expressao de uma nova consciéncia historica da época, livre

e critica. Isso so foi possivel, porque os germes e os embrides dessa
historicidade e suas potencialidades ja haviam sido preparados durante
os milénios do desenvolvimento do riso na Idade Média (Bakhtin, 2010
[1965], p. 84, italico do autor, sublinhado proprio).

Na época do Renascimento, esse processo se concluiu. No romance de
Rabelais, o riso medieval encontrou sua expressao superior. Aqui ele se

tornou uma forma para uma nova consciéncia livre e histérica critica.

E esse estagio superior do riso ja tinha sido preparado na Idade Média
(Bakhtin, 2010 [1965], p. 110, italico do autor, sublinhado proprio)'s.

Takum 00pa3oM, B rPOTECKHOIH KOHLEMIUM Tela POAMIOCH M O(GOPMHIOCH HOBOE, KOHKPETHOE M PEalHCTHYECKOe
HCTOPHYECKOE YyBCTBO, - HE OTBJICUCHHAs MBICIIb O OyTyIINX BpeMEHaX, a )KHBOE OITyIIEHUE IIPHYaCTHOCTH KaKJI0r0
4enoBeKa 0ecCMEepPTHOMY HapoJy, TBOPSILEMY UCTOPHUIO.

CpCIlHCBSKOBLIﬁ CMEX B 3TOH HOBBIU KOMGHH&HHH M Ha 3TOW HOBOWM CTYNIEHH CBOCTO Pa3BUTHA NOJDKCH OBLT
CYLIECTBEHHO W3MEHUTBCH. Ero BCEHAPOAHOCTD, paJIMKAINU3M, BOJIBHOCTb, TPE3BOCTh U MATCPUATUCTUYHOCTH U3
CTalu CBOCTO IIOYTH CTUXHHHOTO CYIICCTBOBAHHS TNEPCIIIIM B COCTOSIHUC Xy}IO)KCCTBeHHOﬁ OCO3HAaHHOCTH H
neneycTpeMi€HHOCTH. JlpyriuMu cl10BaMM, CPEIHEBEKOBBII CMEX Ha PEHECCAHCHOM CTYIEHH CBOETO Pa3BUTHS CTal
BBIPA)KCHUEM HOBOT'O CBOGOL[HO]'O W KPUTHYCCKOT'O UCmMopudeckoco CO3HAHHUS DIOXH. OH MOTr UM CTaTh TOJBKO
TIOTOMY, 4YTO B HEM 3a ThICSYETIETHE ero Pa3BUTHA B YCJIOBHUAX CPEIAHEBEKOBbA ObUTH YK€ MOATrOTOBJIEHBI POCTKH
¥ 3a4aTKH 3TOH HUCTOPUYIHOCTH, TIOTCHIHH K Heit. Kak xe CKJIaIbIBAJINCh W Pa3BHUBAINCH CI)OpMBI Cpe}IHCBCKOBOﬁ
KyJIBTYpbI cMexa?

B smoxy Peneccanca stoT nponecc 3aBepiumics. B pomane Pabne cpenHeBexoBblit cMex Hamén cBoe Beipaxenne. OH
cTai 31ech HopMOii Il HOBOIO CBOOOIHOTO M KPHTHIECKOTO UCmopuieckoeo co3HaHus. Y 3Ta BBICIIAs CTa[Us cMeXa
ObL1a y)Ke TIOATOTOBIEHA B CPEIHHE BEKa.
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M. Bakhtin viu na obra de Frangois Rabelais a manifestacdo do riso como uma nova
consciéncia livre e historica. Em termos hegelianos, trata-se de um movimento dialético
de evolugdo da consciéncia humana que, mediante a negagdo da ordem estabelecida,
avanca de maneira ativa e criativa no tempo. M. Bakhtin mostra como o riso foi uma
arma de critica (negacao) a ordem feudal e religiosa oficiais da Idade Média. No entanto,
esse carater livre, critico e ambivalente do riso se perdeu na época do Iluminismo:

Em suma, os iluministas de um modo geral ndo compreenderam
nem apreciaram Rabelais, pelo menos, no plano de sua consciéncia
teorica. [...] Esse racionalismo abstrato, anti-historicismo, tendéncia
a generalizagdo abstrata, ndo dialeticidade (separacdo entre a negacéo

e a afirmacdo) ndo permitiram que os iluministas compreendessem
e concebessem feoricamente o riso popular e festivo ambivalente. A
imagem da existéncia em uma constitui¢do contraditdria e eternamente
inconclusa foi impossivel de ser reduzida a medida da razao iluminista
(Bakhtin, 2010 [1965], p. 131, italico do autor, sublinhado préoprio)’.

Ao apontar que os principios iluministas impediram a compreensdo da natureza
do riso medieval e renascentista, M. Bakhtin evidencia, pela negacdo, os principios
dialéticos de sua concepgao de riso: historicidade, dialeticidade (presenga simultanea da
afirmac@o e da negacdo) ou constituigdo contraditoria conduzindo ao processo historico
e sempre inconcluso da existéncia humana.

M. Bakhtin identifica a origem do riso na “filosofia critica” de Socrates e nas formas
carnavalescas da Antiguidade:

No mesmo terreno da Antiguidade, formou-se uma outra forma de
seriedade também sem dogmatismo e unilateralidade (por principio) e
capaz de passar pela fornalha do riso: a forma da filosofia critica. Seu
fundador, Sécrates, estava ligado de modo imediato com as formas
carnavalescas da Antiguidade, que fecundaram o didlogo socratico e
libertaram-no da seriedade unilateral retorica (Bakhtin, 2010 [1965], p.
134, italico do autor, sublinhado préoprio)'®.

Hrak, npocBeTnTeNH, B 00IIIEM, HE HOHSIIN M HE OLICHHIIN Pabiie - BO BCSKOM Clydae, B INIaHE CBOETO TEOPETHUESCKOrO
co3HaHus. [...] DToT abCTpaKkTHBIM palMOHAIM3M, AHTUMCTOPHU3M, TEHICHLHUS K OTBICYEHHOH BCEOOLIHOCTH,
HEAUAJICKTUYHOCTh (OT‘pB]B OTPHUIIAHUA OT yTBCp)K]Z[CHI/IH) HE TO3BOJIMIIM TIPOCBETUTECIIAM IIOHATE U meopemudecku
OCMBICIIUTb HAapOJHO-NIPA3HUYHBIH aMOuBaneHTHbI cMex. OOpa3 NPOTUBOPEYMBO CTAHOBSIIETOCS U BEYHO
HErOTOBOT'O OBITHS HUKAK HEJb3s OBIIO TIOABECTH ITIOJT MEPKY TPOCBETUTEIILCKOI'O pasyMma.

Ha aHTHYHO} ke TT0YBE CIIOKUIACH U JIpyTas (opMa CepbE3HOCTH, TAKKe JIMIICHHAs J0rMaTH3Ma H OJTHOCTOPOHHOCTH
(B TIPUHLUIE) U CIIOCOOHAS MPOHTH 4epe3 TOPHUIO cMexa. - hopma KputHueckoil pumocopun. OCHOBOMOTOKHHK
e€ - Cokpar - ObUI HENOCPEJCTBEHHO CBA3aH C KapHABaJIbHBIMU (HOPMAaMH aHTHYHOCTH, KOTOPBIC OILIOZOTBOPHIIH
COKpPaTHYECKOH TUaIor H OCBOOOIMIH €ro OT OAHOCTOPOHHEH pumopuyeckoli CepbE3HOCTH.
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Embora ndo seja o foco deste artigo abordar a dialética socratica que tem nos
dialogos de Platdo seu principal expoente, faz-se necessario apontar dois elementos
da teoria bakhtiniana do riso: primeiramente, M. Bakhtin, aqui € em outros textos, tem
no dialogo socratico um dos principios fundadores de seu conceito de didlogo; e, em
segundo lugar, o carater carnavalesco e comico (do riso) do didlogo socratico esta na
origem do riso medieval ndo-dogmaético, ndo unilateral e ligado as formas carnavalescas.

Por fim, o riso ¢, ao lado da seriedade, a segunda verdade sobre o mundo:

O riso ¢ a segunda verdade sobre o mundo, que diz respeito a tudo, e da
qual nada escapa. E uma espécie de aspecto festivo de todo o mundo em
todas as suas manifestacdes, uma espécie de segunda revelag@o sobre o
mundo por meio do jogo e do riso (Bakhtin, 2010 [1965], p. 97, italico
do autor)®.

A verdade do riso esta ligada a universalidade (orientado a totalidade do mundo),
a liberdade e ao carater popular ndo-oficial. A verdade do riso coloca 0 mundo em
movimento historico ao questionar todo o real.

A agdo negadora do dado esta presente ainda nas analises bakhtinianas do baixo
material e corporal em Rabelais. No capitulo 6 — “As imagens do baixo material e
corporal no romance de Rabelais”, a meng¢ao ao carater negador do sistema de imagens
de Rabelais orienta a analise do baixo material ¢ corporal bem como a fuséo do elogio
e do xingamento na linguagem, ambos caracterizados como “fendmenos dialéticos
espontaneos”:

Abordamos aqui fendmenos do imagético artistico popular, que até o
momento permanecem incompreendidos e ndo estudados: sao fenémenos

dialéticos espontineos. Até agora foram estudados apenas aqueles

fendmenos que expressam relagdes 16gico-formais, ou, em todo caso, se
encaixam nos limites dessas relagdes; sdo fendmenos, por assim dizer,
planos, unidimensionais € monocromaticos, que retratam o objeto estatico
e sdo alheios ao devir e a ambivaléncia. No entanto, ¢ nos fendmenos da
cultura popular do riso que encontramos a dialética em forma de imagens
(Bakhtin, 2010 [1965], p. 439, sublinhado proprio)*.

19 Dro - emopas npasda o mupe, KOTOpasi pacnpoOCTPaHsIETCs Ha BCE, U3 BEJCHUS] KOTOPOW HUYTO HE U3BATO. DTO - KaK

OBl npazoHuUHbII Gcnekm 6ce2o MUpa BO BCEX €r0 MOMEHTAX, Kak Ok BTOPOE OTKPOBEHHE O MUPE B HIPE I CMeXe.

Msl KacaeMcsl 371eCh TAaKHX SIBJICHUH HApPOIHON XyI0XKECTBEHHOW OOPAa3HOCTH, KOTOPbIE 10 CHX IIOP OCTAalOTCs
HETOHATBIMM U HEH3YYCHHBIMH, - SBICHUH CTUXUMHO-AHANEKTHYECKHX. J[0 CHX MOp HM3YyYaliCh TOIBKO SIBICHHS,
KOTOpBIE BBIPAXKAIOT (POPMAIBHO-TIOTHYECKUE OTHOIICHHS, BO BCSIKOM Ciydae YKJIQJIBIBAIOTCS B PAMKH 3THX
OTHOILCHUH, SIBJICHUS, TaK CKa3aTh, INIOCKOCTHBIC, OJJHOMEPHBIC M OJHOTOHHBIE, PUCYIOIINE CTATHKY IpeaMeTa u
4y’KJble CTAHOBJICHHIO ¥ aMOMBAJEHTHOCTH. MEXKIy TeM B SBICHHSAX HAPOIHO-CMEXOBOH KyJIbTYpbl MbI HAXOJUM
HMMEHHO JMAJIEKTHKY B 00pa3Hoii opme.
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Aqui, Mikhail Bakhtin claramente opera com principios da dialética hegeliana — a
negacdo, o0 movimento, o devir — sob a forma de imagens artisticas que constituem a
cosmovisdo artistica de Rabelais. A negacdo dialética de carater abstrato e 16gico se
transforma nas imagens as avessas das festas carnavalescas

Nas imagens festivo-populares, a negagdo nunca tem um carater abstrato e
l6gico. Ela é sempre imagética, visual, palpavel. N&o ¢ o nada que esta por
tras da negacdo, mas uma espécie de objeto inverso, o reverso do objeto
negado, o as avessas carnavalesco (Bakhtin, 2010 [1965], p. 439-440)*'.

O movimento e o devir da existéncia se materializam na ambivaléncia da linguagem
rabelaisiana que funde e entrelaga o elogio com o xingamento: “a propria forma
eclesiastica (piedosa e unilateralmente elogiosa) é rebaixada e atraida para um fluxo
de elogio-xingamento, que reflete o contraditdrio devir do mundo” (Bakhtin, 2010
[1965], p. 449)*.

Vejamos como o tempo e a ambivaléncia materializados nas imagens do corpo e do
povo na praca orientados pelo riso critico (negador) e livre do realismo grotesco na obra
de Francois Rabelais tém na dialética hegeliana uma de suas fontes. Antes disso, porém,
abordemos a relagdo entre o ser humano e o mundo nas imagens festivo-populares e
do banquete na teoria bakhtiniana sobre o romance de Rabelais.

A relagdo ser humano/mundo nas imagens festivo-populares e do banquete

No capitulo 3, a respeito das formas ¢ imagens festivo-populares no romance de
Rabelais, Mikhail Bakhtin, por um lado, recusa a unilateralidade da negagéo hegeliana
(ou seja, recusa da realidade dada, pronta), pois a considera abstrata, e, por outro,
afirma como as imagens festivo-populares representam a vida em sua ambivaléncia
contraditdria, negar o velho para criar o novo:

No sistema de imagens festivo-populares, ndo ha uma pura negacéo

abstrata. As imagens desse sistema tendem a abarcar os dois pdlos do
devir em sua unidade contraditoria (baxtun, 2010, p. 219, italico do

autor, sublinhado préprio)?.

2 OtpuuaHue B HApOJIHO-TIPA3AHHYHBIX 00pa3ax HHUKOTAA HE HOCHT abCTPAKTHOTO, JIOTHYECKOro xapakrepa. OHO

Bceraa o0pa3sHO, HATIISAHO, OIIYTHMO. 3a OTPHIIAHUEM CTOMT BOBCE HE HUYTO, a CBOETO Poja OOpaTHBIH IpeaMer,
M3HAHKa, M3HAHKa OTPHIIAEMOT0 MpeIMeTa, KapHaBalbHOE Ha000pOT.

W camas nepkoBHas ¢opma (mueTeTHas ¥ OJHOCTOPOHHE-XBasleOHAs) CHMXKACTCS, BOBJICKAETCSl B IIOTOK XBaJlbl-
OpaHy, OTPaXKAIOIIHIl TPOTHBOPEUNBOE CTAHOBICHUE MHPA.

= B HaponHo-npazOnuunHoi cucmeme 00pazoé HET YUCTOro, abcTpakTHOro orpuuanus. OGpasbl dTOH cucTeme
CTPEMATCA 3aXBaTUThH 00a nomoca cmanogeHus 8 ux IIPOTUBOPEYNBOM €QUHCTBE.
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Todos os episddios e algumas imagens analisados por nos até agora, todas
as cenas de batalhas, de brigas, de espancamentos, de ridicularizagdes,
de destronamentos tanto de pessoas (representantes do velho poder e
da velha verdade), quanto de coisas (por exemplo, dos sinos), foram
elaborados e estilizados por Rabelais no espirito carnavalesco e festivo-

popular. Por isso todos eles sdo ambivalentes: o aniquilamento e o

destronamento estdo ligados ao renascimento e a renovagdo, a morte

do velho esta ligada ao nascimento do novo; todas as imagens estdo

relacionadas a unidade contraditéria do mundo que morre ¢ que nasce
(Baxtuu, 2010, p. 234, sublinhado proprio).*

Na secdo anterior, foi exposto o carater imagético da dialética hegeliana (que sera

adiante tratada) na cosmovisdo rabelaisiana; no fragmento acima, é afirmada a unidade
contraditdria (negagao e afirmag¢ao) desse sistema de imagens.

A fenomenologia hegeliana se faz presente ainda nas imagens de banquete analisadas

por M. Bakhtin, as quais materializam a relagdo fenomenologica entre o ser humano e
o mundo, entre o Eu e o objeto, entre a consciéncia-de si e o Outro.

A comida e a bebida sdo algumas das manifestagdes mais importantes da
vida do corpo grotesco. As particularidades desse corpo sdo seu carater
aberto, inconcluso, sua interagdo com o mundo. No ato de comer, essas
particularidades se manifestam com total clareza e concretude: aqui o
corpo ultrapassa os seus limites, ele engole, absorve e dilacera o mundo,
o suga para dentro de si, se enriquece e cresce as suas custas. O encontro
do ser humano com o mundo, que ocorre em uma boca escancarada,
roedora, dilaceradora e mastigante, ¢ um dos enredos mais antigos e
importantes do pensamento e da imagética humana. Aqui o ser humano
prova o mundo. sente seu gosto, o introduz em seu corpo, tornando-o
uma parte de si. A consciéncia humana a despertar ndo poderia deixar

de se concentrar nesse momento, de extrair dele uma série de imagens

essenciais e determinantes da relagéo entre o ser humano e 0o mundo. Esse
encontro com o mundo no ato de comer era alegre e jubiloso. Nele, o ser

humano triunfava sobre o mundo, o devorava e ndo era por ele devorado;
a fronteira entre ele e o mundo se apagava em um sentido positivo para o
ser humano (Bbaxtun, 2010, p. 302, italico do autor, sublinhado proprio)™.

Bcee pasoOpanHble HaMM IO CHX HOp SMU30/bl U OT/AEIbHBIE 00pa3bl, BCe CLEHBbI OUTB, Jpak, M0OOEB, OCMESHMUI,
pa3BEHYAHMI KaK JIFOCH (IpecTaBUTeNeH CTapoil BIACTH U CTapoii MpaB/bl) TaK M Belleil (Hampumep, KOJIOKOJIOB).
O6paboransl ¥ CTUIIN30BaHbI Pabiie B HApOHO-NIPA3JHUYHOM KapHaBaJIbHOM ayxe. [109ToMy Bce OHM aMOUBaJICHTHBI:
YHHYTOXKCHHE M Pa3BEHYAHHE CBSI3aHO C BO3POXKACHHEM M OOHOBICHHEM, CMEPTh CTApOTO CBSI3aHO C POXKIACHHUEM
HOBOT0; Bce 00pa3bl OTHECEHBI K IIPOTUBOPEUHBOMY €IMHCTBY YMUPAIOLIETO U POXKIAIOIIETOCs MUPA.

E,E[El U TUTBE - OJHO U3 Ba)KHEHIINX HpOﬂBJ’ICHHf/’I KU3HU T'POTECKHOTO TEaa. Oco0eHHOCTH JTOTO Tela - €ro
OTKPBITOCTb, HE3aBEPLIEHHOCTD, ET0 B3aUMOJIEHCTBHE C MHUPOM. ITH 0COOEHHOCTH B aKT€ €JIbI TIPOSIBJIAIOTCA C TIOJTHOM
HarJsITHOCTBIO M KOHKPETHOCTBIO: TEJIO BBIXOIAUT 3[ECh 3a €ro IpaHHIlbl, OHO TIJIOTACT, IOIJIOIIAET, TEP3ACT MHUD,

Alfa, Sao Paulo, v.69, €19810, 2025 12



Mikhail Bakhtin vé nas imagens de banquete da cultura popular a relagdo dialética
entre o eu ¢ 0 mundo, em que o eu triunfa, absorve e se enriquece ao incorporar o ndo-
eu dentro de si. Importante destacar ainda o carater “inconcluso” dessa relagdo com
o mundo e o surgimento da consciéncia humana mediante o encontro com o mundo
como um dos seus momentos ou aspectos.

Esse encontro do ser humano com o mundo por meio da comida se completa no
trabalho coletivo:

Se a comida for separada do trabalho, o qual ela conclui, e for percebida

como um fendmeno particular e cotidiano, nada restara das imagens
do encontro do ser humano com o mundo, da devoragao do mundo, da
boca escancarada, da relagdo essencial da comida com a palavra e com a
verdade alegre, a ndo ser uma série de metaforas forgadas e sem sentido.

No entanto, no sistema de imagens do povo trabalhador, que continua

a conquistar sua vida e comida na luta laboral, que continua a devorar

a parte do mundo hd pouco conquistada e dominada, as imagens de

banquete conservam sua importancia, seu universalismo, sua relagao
essencial com a vida, a morte, a luta, a vitoria, o triunfo e o renascimento.
E por isso que, em seu significado universal, essas imagens continuaram
a viver em todos os campos da cria¢do popular (baxtun, 2010, p. 302-
303, grifo proprio)?.

O trabalho humano exerce uma acao transformadora na realidade natural dada;
por meio do trabalho, o ser humano suprime a oposigéo inicial entre ele e o mundo e
“humaniza” o mundo, tornando-o uma parte de si. No sistema de imagens de Rabelais,
o trabalho é completado nas imagens do banquete, quando o povo toma consciéncia
da sua atividade transformadora que torna os limites entre o ser humano ¢ o mundo
imprecisos e desfruta do resultado do trabalho. M. Bakhtin tem uma visao bastante

BOMpaer ero B cebs, oboramaercs U pactér 3a ero cuér. [Ipoucxonsuas B pasuHyToM. ['phi3yiiem, Tep3aoimeM 1
KYIOIIEM PTY 6CIMpeda 4enogeKa ¢ MUpom SBIACTCS OJHUM U3 IPEBHEHIINX M BXHEHIINX CIOXKETOB YEIOBEUECKOM
MBICIIH M 00pa3a. 31ech 4el0BeK BKYIIAET MU, OIIYIIAET BKYC MHUpA, BBOJUT €r0 B CBOE TEJIO, JENACT €ro YacThbio
cebs camoro. TTpoOysx/iarolieecss CO3HAHNE YETOBEKa HE MOTJIO HE COCPEIOTOYNTHCS HAa STOM MOMEHTE, HE MOTJIO
HE M3BJICKaTh M3 HEro psAna O4Y€Hb psAAa OY€Hb CYIIECTBEHHbIX 06pa3013, OIIPENICIAIOINUX B3aUMOOTHOILIICHUE
MEXJTy 4eTIOBEKOM M MUPOM. Dma écmpeua ¢ MUpom 6 akme eodbl Oblia padocmuoil u aukyloujel. 31ech uenosex
mopotcecmeoesail Hao Mupom, OH MOTJIOLIAJI €T0, a HE €T0 MOTJIOLIAJIN; IPaHULla MEKIY Y€JIOBEKOM U MUPOM CTHpaJiach
3/1€Ch B TIOJIOKUTEIBHOM JUISI YEJIOBEKA CMEICTIE.

Ecnu oTopBaTth ey OT Tpy/a, 3aBeplieHHEeM KOTOPOro oHa OblIa, M BOCHPUHUMATH €€ KaK 4aCTHO-OBITOBOE SIBJICHUE,
TO OT 0OPa30B BCTPEUH UeII0OBEKA C MHPOM, BKYLICHHUS MUPA, Pa3UHYTOTO PTa, OT CYLIECTBEHHOM! CBS3M €/IbI CO CTIOBOM
B BECEII0i HCTHHOM HUYEro He 0CTa8TCs, KpOME Psiia HATAHYTHIX U oOeccMbIceHHbIX MeTadop. Ho B cucteme 06pason
mpyosauje2oca Hapooa, TPOJOIDKAIONIET0 3aBOSBBIBATh CBOIO JKM3HB M €y B TPYAOBOH O0pbOe, Mpomomkaomero
noanowjams MONbKO 3A60€6AHHYI0, OCUIEHHYIO YACMb MUpd, - THPIIECTBEHHBIE 00pa3bl NPOIOKAIOT COXPAHATH
CBOE BaXKHOE 3HAUEHHUE, CBOIl YHHBEPCAIN3M, CBOIO CYIIECTBEHHYIO CBSI3b C JKM3HBIO, CMEPTBIO, 00pB00ii, mobenoi,
TOPKECTBOM, BO3poxieHreM. IToaToMy 00pasbl 3TH M MPOJIOKAIIH KUTh B CBOEM YHUBEPCAJILHOM 3HAYEHUH BO BCEX
001acTIX HapOJAHOTO TBOPYECTRA.
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otimista do devir humano na cultura popular, que também parece ser um ponto de
contato com o carater progressista, ascendente, evolutivo da dialética hegeliana.

Negacio e tempo na dialética de Georg Hegel

A compreensdo do tempo, da ambivaléncia, da inconclusibilidade, do corpo
historico e da relagdo ser humano/mundo nas imagens festivo-populares e do banquete
no romance de Frangois Rabelais e no texto de M. Bakhtin sobre ele ganham em
profundidade e compreensdo ao serem postas em relacdes dialégicas com o sistema
filosofico ou “sistema da ciéncia”’ de Georg Hegel. Esse sistema é composto por duas
partes:

1) A primeira ¢ a Fenomenologia do Espirito (Hegel, 2002 [1807]), centrada na
dialética fenomenoldgica da existéncia humana que se realiza mediante a oposigdo da
consciéncia (Bewusstsein) rumo a autoconsciéncia (Selbstbewusstsein). Essa experiéncia
opositiva € o ser humano entendido como ac¢do negadora no tempo, ou seja, o ser dado
(Sein), estatico, natural, idéntico a si mesmo (A=A) por meio da a¢do (7un) negadora
do ser humano se suprassume (desaparecer conservante) dialeticamente (ndo-A) rumo
ao ser revelado (Begriff), conceito;

2) A segunda parte é a Ciéncia da Logica 1, 2 e 3 (Hegel, 2016 [1932],2017[1813],
2017 [1816]) que é uma “ontologia ou ciéncia do Ser? considerado como Ser” (Kojéve,
2014 [1947], p- 421) e que toma por objeto o “pensar como tal” (Hegel, 2016 [1832], p.
66) “libertado de toda concregao sensivel” (Hegel, 2016 [1832], p. 62)* ¢ “ajustado” a
ou identificado com o mundo exterior (Hegel, 2016 [1832], p. 47), ou seja, “a estrutura
do pensamento [...] determinada pela estrutura do Ser que ela revela” (Kojéve, 2014
[1947], p. 422). Logo, o pensamento logico € dialético, porque o Ser que ele revela é
dialético (implica um elemento constitutivo negativo ou negador).

27 Assim designado em HEGEL, G. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830) volume I: a ciéncia da
logica. Tradugdo P. Menezes e Pe. J. Machado. 3. ed. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2012. p. 88.

2 Na Enciclopédia das ciéncias filosdficas, Hegel define a ontologia como “a doutrina da determinagdo abstrata das
esséncias” (2021 [1830], p. 95), ja o “Ser” (do alemdo Sein) ¢ um ser natural, estatico, eterno ou nao temporal, ou seja,
aquilo que existe em uma identidade eterna consigo mesmo e ¢ objeto do pensar e tema da Logica. O ser (Sein) é o
primeiro elemento-constitutivo do Espirito (Geist), este sim dialético ou trinitario.

A ciéncia revela o ser ou objeto na interagdo com o sujeito do conhecimento, pois ela nunca atinge o real autbnomo ao
sujeito, mas “o conjunto do objeto conhecido pelo sujeito ou do sujeito que conhece o objeto” (Kojeve, 2014[1947],
p. 427).

G. Hegel assim se manifesta na introdugdo da “Fenomenologia do Espirito”: “Se chamamos o saber, conceito; e se a
esséncia ou o verdadeiro chamarmos essente ou objeto, entdo o exame consiste em ver se o conceito corresponde ao
objeto. Mas chamando a esséncia ou o conceito enquanto objeto — a saber como ¢ para um Outro — entdo o exame
consiste em ver se o objeto corresponde ao seu conceito. Bem se vé que as duas coisas s30 0 mesmo: o essencial, no
entanto, ¢ manter firmemente durante o curso todo da investigagdo que os dois momentos, conceito e objeto, ser-para-
um-QOutro e ser-em-si-mesmo, incidem no interior do saber que investigamos” (Hegel, 2002 [1807], p. 78-79, italico
do autor).

2 Na “Enciclopédia das ciéncias filosoficas” (2021 [1830], p. 65), G. Hegel define o contetdo ou objeto da Logica como

““a ciéncia do pensar, de suas determinagoes e leis”.
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Nos prefacios a primeira edigdo (1817) e a segunda edicdo (1827) da Enciclopédia
das ciéncias filosoficas, G. Hegel reafirma a importancia da identidade (A=A) como
principio da filosofia especulativa e defende a inteligéncia ou conhecimento racional,
como atributo que dé dignidade ao ser humano.

Na Ciéncia da logica: 1. A doutrina do Ser (Hegel, 2016 [1932], o tempo historico
e a negagdo sdo tragos formadores da dialética hegeliana, segundo a qual o “devir”
¢ a unidade do movimento e do equilibrio contraditdrio (unifica em si aquilo que é
contraposto a si) com duas dire¢des: “Uma direg@o ¢ o perecer, ser passa para nada,
mas nada é, igualmente, o oposto de si mesmo, passa para o ser, o nascer. Esse nascer
¢ a outra direcdo: nada passa para ser...” (Hegel, 2016 [1932], p. 110). Esse movimento
entre perecer/morrer e nascer ocorre pelo que Hegel chama de “suprassumir”, unidade
contraditoria entre conservar e por fim ou desaparecer conservante. Ao tratar da finitude
das coisas, G. Hegel (2016 [1932], p. 134) conclui “o ser das coisas finitas como tal é
ter o germe do perecer como seu ser dentro de si; a hora do nascimento delas € a hora
da sua morte”. Trata-se do movimento histérico da humanidade que ndo se contenta
com a repeti¢ao do dado, com a vida natural, mas ao mesmo tempo também nao nega
de todo o passado, ou seja, a humanidade evolui mantendo e transformando o passado.

Nas ultimas paginas da Fenomenologia do espirito (2002 [1807]), Georg Hegel
conclui como o “tempo” e seu correlato “evolugdo” apontam para um movimento
incessante de transformagdo, concluindo que o espirito (Geist) — o ser humano coletivo
ou “Espirito humano que se realiza através da historia” (Kojéve, 2014 [1947], p. 246)
integrado na sociedade, reconhecido por outros seres humanos — s6 se manifesta no
tempo:

O tempo se manifesta, portanto, como o destino e a necessidade do
espirito, que [ainda] ndo esta consumado dentro de si mesmo; como a
necessidade de enriquecer a participagdo que a consciéncia-de-si mesma
tem na consciéncia, e de pdr em movimento a imediatez do Em-si (Hegel,
2002 [1807]), p. 539, italico do autor).

Na fenomenologia hegeliana, a consciéncia-de-si (Selbstbewusstsein) € o ser
humano que se refere a si mesmo como a um objeto, ¢ isso ocorre ao atingir a realidade
por meio de sua atividade, ou seja, “o ser humano se cria pela agdo negadora do dado
e, depois de cada etapa criadora, toma consciéncia do que criou, ou seja, do que ele é
depois de ter se tornado” (Kojéve (2014 [1947]), 293). Essa atividade é que faz com
que o homem se reconhega verdadeiro e real: “O individuo ndo pode saber o que ele é
antes de ter levado a efetividade através do agir” (Hegel, 2002 [1807], p. 280).

Kojéve identifica essa atividade no trabalho transformador da realidade — a técnica
— e na luta que cria o mundo social, politico e historico. O ser humano ¢ sua atividade
transformadora da realidade natural em uma realidade humana criada. Ao se relacionar
com as coisas externas a ele, percebe que esse mundo de coisas ¢, na verdade, fruto
do seu saber, ou seja, pelo sair de si e pelo distanciamento em relagdo a si mediante a
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experiéncia do mundo objetivo, descobre a si mesmo como o ser que age para apreender
o mundo e se constitui como sujeito consciente de si mesmo. Segundo Kojeve (2014
[1947], p. 282), ha aqui uma circularidade, pois “o sujeito cognoscente e o objeto
conhecido coincidem”. A consciéncia de si obteve dominio sobre a oposi¢do entre a
certeza de si mesma e o objeto, mas agora o objeto para ela mesma ¢ a certeza de si,
o saber.

Ao introduzir a Fenomenologia do espirito de G. Hegel, compreendida como a
ciéncia da experiéncia da consciéncia, Alexandre Kojéve (2014 [1947]) comenta que
0 “Eu” humano se distingue do “Eu” animal pelo desejo que se realiza no tempo:

Esse Eu ndo sera, como o “Eu” animal, identidade ou igualdade consigo,
mas negatividade-negadora. Em outros termos, o proprio Ser desse Eu
sera devir, e a forma universal desse Ser ndo sera espago, mas tempo.
Manter-se na existéncia significara pois para esse Eu: “ndo ser o que ele
¢ (Ser estatico e dado, Ser natural, carater inato) e ser (isto ¢, devir) o que
ele ndo ¢”. Esse Eu sera assim sua propria obra: ele sera (no futuro) o
que ele se tornou pela negagdo (no presente) do que ele foi (no passado),
sendo essa negacdo efetuada em vista do que ele se tornard (Kojéve,
2014 [1947], p. 12).

O ser humano ndo ¢ um ser estatico que se define por uma igualdade consigo
mesmo no mundo natural, mas ¢ uma inquietude que se realiza no tempo, ¢ um devir.
O tempo tem aqui um carater inquieto e historico.

Outro aspecto a diferenciar o homem do animal € o povo: “o homem reconhece o
outro homem como homem e ¢ por ele reconhecido como tal” (Kojéve (2014 [1947],
p. 80). Segundo Hegel, o ser humano enquanto consciéncia-de-si e existéncia historica
s0 se realiza por meio do povo organizado em Estado.

E na vida de um povo que o conceito da efetivagio da razio consciente-
de-si tem de fato sua realidade consumada: ao intuir, na independéncia
do Outro, a perfeita unidade com ele (Hegel, 2002 [1807], p. 250-251,
grifo proprio).

Como substincia efetiva, o espirito € um povo; como consciéncia efetiva,

¢ cidadao do povo.
Essa consciéncia tem sua esséncia no espirito simples, ¢ tem a certeza

de si mesma na efetividade desse espirito, no povo total, e ai tem

imediatamente sua verdade; assim, ndo em algo que ndo ¢ efetivo;
mas em um espirito que existe ¢ vigora (Hegel, 2002 [1807], p. 309,
sublinhado préprio).
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O ser humano consciente-de-si (Selbstbewusstsein) do Espirito (Geist) so se efetiva
na vida do povo, em sua unido com outros seres humanos, no pertencimento a toda a
humanidade (Geist), ou seja, na unido entre o particular de cada povo e a universalidade
de toda a humanidade.

Tempo e ambivaléncia materializados nas imagens do corpo grotesco e do povo
em M. Bakhtin, por um lado, retomam os conceitos de devir ou tempo historico e de
povo (Geist) da fenomenologia hegeliana, e, por outro, transformam esses conceitos ao
colocé-los em um plano corporal e material, pois Hegel localiza o tempo na constitui¢do
da consciéncia humana e ndo no corpo. Segundo Kojéve (2014 [1947], p. 292),

[...] na Fenomenologia, fala-se do homem, mas fazendo abstragdo do
mundo. Fala-se do homem abstrato, irreal. Ou seja, fala-se da consciéncia-
exterior sem falar do objeto coisa ao qual essa consciéncia se refere. Logo,
fala-se ndo da consciéncia real, mas da nogdo abstrata de consciéncia.
Quer dizer que se fala das possibilidades ideais da consciéncia, isto €, dos
tipos ideais existenciais, sociais e politicos, e ndo da maneira concreta
como esses tipos se realizam na historia [...].

Apds a Fenomenologia do espirito, Hegel se propde a definir a “Logica”, que,
conforme ja foi sinalizado acima, ¢ a ciéncia que tem por objeto “as determinagdes do
pensar” ou “do pensar em geral” ou “o pensar ¢ as regras do pensar” ou do “pensar
como tal” (2016 [1832], p. 40, 46, 66) “libertado de toda concrecdo sensivel” (2016
[1832], p. 62). Esse pensar “deve ajustar-se a, acomodar-se” (2016 [1832], p. 47) a
sua matéria: o mundo exterior.

Alexandre Kojeve (2014 [1947]) aborda a passagem da “Fenomenologia” a
“Légica” nos seguintes termos: a “Fenomenologia” ¢ a oposi¢do ou “diferenga”
(Unterschied) entre sujeito e objeto, entre conceito e realidade, entre consciéncia
(Bewusstsein) e autoconsciéncia (Selbstbewusstsein), entre pensamento e realidade,
enquanto a “Logica” contém a identidade ou a coincidéncia entre esses termos. No
capitulo final da “Fenomenologia do Espirito”, Georg Hegel (2002 [1807], p. 543)

\

assim contrapde a “Fenomenologia” a “Ciéncia”

Se na ‘fenomenologia do espirito’ cada momento ¢ a diferenga entre
o saber e a verdade, e [é] o movimento em que essa diferenca se
suprassume; — ao contrario, a ciéncia ndo contém essa diferenga e o
respectiva suprassumir; mas, enquanto o momento tem a forma do
conceito, reine em unidade imediata a forma objetiva da verdade e [a

forma] do Si que-sabe.
Em outros termos, “a dialética do sujeito com o objeto, que se efetua no interior do

sujeito e que ¢ descrita na Fenomenologia, s6 tem sentido se for suposta a existéncia ...]
de um objeto exterior ao sujeito e independente dele” (Kojéve, 2014 [1947]), p. 404).
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Contrariamente ao “idealismo subjetivo” (Hegel, 2012 [1830], p. 117) que ndo concebe
uma realidade independente do conhecimento®, na “Fenomenologia” essa distingdo
real entre 0 homem (Selbstbewusstsein entendido como agdo negadora do Ser-dado e,
portanto, tempo, Zeit) e o mundo natural ndo temporal ou o Ser-dado (Sein) revelados
pelo conceito € responsavel pelo realismo do sistema de Hegel.

Segundo G. Hegel, na tradi¢do da metafisica da Antiguidade, esse mundo e seus
elementos sao realidades pensadas ou elevadas a forma de pensar, isto é, eles sdo
interiorizados. O fundamento desse mundo pensado ou o modo de apreender esse
mundo ¢ a dialética: “ultrapassar o imediato concreto ¢ determinar e separar o mesmo”
(Hegel, 2016 [1832], p. 48) e isso ocorre por meio da contradi¢cdo “o elevar-se da razdo
sobre as limita¢des do entendimento e a solugao das mesmas” (Hegel, 2016 [1832], p.
48). O método da ciéncia logica ¢ a dialética que coincide com seu objeto e conteudo.
Hegel equipara o especulativo ao dialético: “a apreensao do contraposto em sua unidade
ou do positivo no negativo” (2016 [1832], p. 59); essa contraposi¢do faz o contetdo
mover-se progressivamente.

Enquanto Georg Hegel se propde a refletir sobre a consciéncia humana rumo
a autoconsciéncia, a obra de Mikhail Bakhtin trata de um tipo real de consciéncia
que se formou na Idade Média e no Renascimento em condig¢des sociais e politicas
historicamente situadas, a saber: a consciéncia popular formada mediante a negagdo
ou a subversdo da ordem feudal e religiosa oficiais medievais.

As imagens do banquete acima expostas adquirem novas camadas de sentido
ao serem cotejadas com a relacdo entre a consciéncia-de-si e o Outro (ou objeto
independente) na fenomenologia hegeliana:

A consciéncia-de-si é certa de si mesma, somente através do suprassumir
desse Outro, que se lhe apresenta com vida independente: a consciéncia-
de-si ¢ desejo. Certa da nulidade desse Outro, pde para si tal nulidade
como sua verdade; aniquila o objeto independente, e se outorga, com
i8s0, a certeza de si mesma como verdadeira certeza, como uma certeza
que lhe veio-a-ser de maneira objetiva.

Entretanto nessa satisfagdo a consciéncia-de-si faz a experiéncia da

independéncia de seu objeto. O desejo e a certeza de si mesma, alcangada

na satisfacdo do desejo. sdo condicionados pelo objeto, pois a satisfagdo

ocorre através do suprassumir desse Outro (Hegel, 2002 [1807], p. 140-

141, italico do autor, sublinhado proprio).

3 Na “Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas”, Georg Hegel avalia que Immanuel Kant (1724-1804), um dos filésofos

mais citados em suas obras, ¢ um idealista subjetivo: “a critica kantiana ¢ simplesmente um idealismo subjetivo
(superficial) que néo se introduz no conteiido, s6 tem diante de si as formas abstratas da subjetividade e da objetividade,
e em verdade se atém unilateralmente a primeira, a subjetividade, enquanto determinagdo tltima absolutamente
afirmativa” (Hegel, 2012 [1830], p. 117). Ja Georg Hegel considera que seu sistema filosofico € realista, ao conceber a
dialética entre o sujeito e o objeto, na qual a independéncia de um objeto exterior ¢ pressuposta, o que ¢ ratificado pela
interpretagdo de Alexandre Kojeve sobre a “Fenomenologia” de Hegel.
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A consciéncia-de-si € desejo que experencia o Outro como objeto independente e
o assimila tornando-o consciéncia-de-si. Esse Outro estd em relagdo necessaria com
a consciéncia, ou seja, os dois estdo em uma relagdo essencial reciproca, definindo-se
nessa relacdo. Esse ato de suprassumir — transformar e manter o Outro ou desaparecer
conservante — se materializa nas imagens do banquete do realismo grotesco, conforme
proposto por Mikhail Bakhtin. A fome, o comer e o devorar sdo a¢des que buscam a
realizagdo do desejo por meio da incorporagdo do mundo. Alexandre Kojéve (2014
[1947], p. 162) assim comenta a realizagdo do desejo mediante o exemplo da comida:

Ora o que ¢ o desejo — basta pensar no desejo chamado fome — e nio o
desejo de transformar por uma agdo a coisa contemplada, suprimi-la em
seu Ser que ndo tem relagdo com o meu, que ¢ independente de mim, nega-
la nessa sua independéncia, e assimila-la a mim, fazé-la minha, absorvé-la
em e por meu Eu? Para que haja consciéncia-de-si e, em consequéncia,
filosofia, € preciso que haja no homem néo apenas contemplacao positiva,
passiva, unicamente reveladora do Ser, mas também desejo negador e,
em consequéncia, acio transformadora do Ser dado. E preciso que o Eu
humano seja um Eu do desejo, isto ¢, um Eu ativo, um Eu negador, um

Eu que transforma o Ser, que cria um novo Ser ao destruir o Ser dado.

E por meio do desejo que o ser humano supera a consciéncia contemplativa que
se detém de modo passivo diante de um objeto imovel e idéntico a si mesmo, tomando
consciéncia de si por meio do “seu desejo”. O desejo ¢ um vazio (presenga de uma
auséncia), uma acdo negadora que transforma o Ser dado em ser criado e mediante
a qual o ser humano se transforma a si mesmo ao assimilar esse Ser dado, imodvel e
idéntico a si mesmo.

Conclusoes

Conforme acima exposto, as imagens do realismo grotesco sdo compostas pela
simultaneidade da negagdo do velho e da afirmagdo do novo, da morte e do nascimento,
filiando-se, por um lado, ao conceito de devir hegeliano, mas, por outro, distanciando-se
deste por seu carater imagético, visual, palpavel, corporal. O corpo grotesco em Rabelais
conceitualizado por M. Bakhtin ¢ um corpo inquieto e historico, ou seja, esse conceito
do corpo ¢ inspirado no tempo historico e progressivo formulado por Georg Hegel e
exposto por seu comentador Alexandre Kojeve. Com isso, Mikhail Bakhtin descobre que
as imagens do realismo grotesco popular rebaixam e aterrissam a dialética hegeliana.

Outro argumento importante da abordagem histérica de Mikhail Bakhtin é mostrar
que aimagem grotesca em F. Rabelais advém da cultura comica e do riso, que ¢ negadora
da realidade oficial estabelecida e estavel e proponente de um ser humano em constante
transformacdo de si mesmo no tempo. Na dialética hegeliana, a consciéncia humana ativa
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e criadora supera a consciéncia contemplativa do Outro (objeto independente) mediante
o desejo. Ja no realismo grotesco, é o riso que tem um papel central no movimento
historico da humanidade, pois o riso ndo é contemplativo, mas uma a¢ao de subversdo
da cultura oficial mediante a qual o povo se coloca como agente protagonista da historia.

Por fim, a antropologia filosofica de Mikhail Bakhtin ndo se restringe aos textos
“Por uma filosofia do ato” e “O autor e o personagem”, mas fundamenta toda a teoria
bakhtiniana sobre o romance e sobre a obra de Frangois Rabelais, mediante os conceitos
de ambivaléncia (presenca dos dois polos da transformag@o), da inconclusibilidade ou
“metamorfose-inconclusa” (materializada nas imagens festivo-populares grotescas) e do
“sentimento histdrico, concreto e realista”. O cotejo desses conceitos com a dialética de
Georg Hegel permitiu, por um lado, melhor compreender a historicidade, a dinamicidade
e o carater criativo da cultura popular na Idade Média e no Renascimento presentes
na obra de Frangois Rabelais e analisados por Mikhail Bakhtin, e, por outro, perceber
uma imagem do ser humano em seu devir ambivalente, em uma existéncia inconclusa
e entre outros seres humanos (Geist, povo), pois, s6 reconhecido por seus semelhantes,
o ser humano realiza sua existéncia a0 mesmo tempo singular e socio-historica.

GRILLO, Sheila Vieira de Camargo. Hegelian dialectics in Mikhail Bakhtin’s book on Frangois
Rabelais. Alfa, Sdao Paulo, v. 69, 2025.

= ABSTRACT: The purpose of this paper is to show that the principles of ambivalence and
inconclusiveness of the popular culture of laughter, of the action of the people in the Middle
Ages, of the historical body and of the human/world relation at the popular-festive banquet,
present in the book Rabelais and His World (Popular Culture in the Middle Ages and the
Renaissance) (1965), as well as in the text The Art of The Word and The Culture of Folk
Humor (Rabelais and Gogol) (1940, 1970), were developed from the perspective of Hegelian
dialectics, among other approaches. The methodology of this research, which is bibliographic
in nature, consisted of the following steps: searching for statements by Bakhtin himself and
by scholars of his work regarding the relevance of dialectics as the origin of the concept
of ambivalence and of other categories in M. Bakhtin's book on F. Rabelais; reading and
identifying principles of phenomenology and of dialectics in texts by Georg Hegel and by his
critics; identifying categories in M. Bakhtin's book on F. Rabelais developed from Hegelian
dialectics, finally, determining the developments and advances of Bakhtin's theory in relation
to the German philosopher. The findings have shown that the images of grotesque realism are,
on the one hand, affiliated with the Hegelian concept of becoming, but, on the other hand,

distance themselves from it due to their obvious, visual, tangible, bodily character.

» KEYWORDS: Dialectics;, Ambivalence; Georg Hegel; Mikhail Bakhtin.
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Declaracao de disponibilidade de dados

Todo o conjunto de dados que da suporte aos resultados deste estudo foi publicado no
proprio artigo.

REFERENCIAS

ARANTES, P. Um Hegel errado mas vivo. Revista Ide, Sao Paulo, n. 21, p. 72-79, 1991.

BAKHTIN, M. O Problema do Contetido, do Material e da Forma na Criagdo Literaria.
In: BAKHTIN, M. Questdes de Literatura e estética (A Teoria do Romance). 3. ed.
Séo Paulo: Editora da UNESP, 1993 [1990]. p. 13-70.

BAKHTIN, M. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. O contexto
de Francois Rabelais. Tradu¢ao Y. Frateschi. 4. ed. Sao Paulo-Brasilia: Edunb-Hucitec,
1999[1965].

BAXTHH [BAKHTIN], M. M. Coopanne counnennii t. 1. dunocodckas screTuka
1920x romoB [Obras reunidas vol. 1. Estética filosofica dos anos 1920]. Org. S.
G. Botcharov, N. I. Nikolaev. Moscou: M3garenscTBo pycckue ciioBapu/SI3siku
CITaBSIHCKOM KynbTypsI, 2003.

BAKHTIN, M. M. Os géneros do discurso. Tradu¢do Paulo Bezerra. Sdo Paulo:
Editora 34, 2016 [1953-54].

BAKHTIN, M. Fragmentos dos anos 1970-1971. /n: BAKHTIN, M. Notas sobre
literatura, cultura e ciéncias humanas. Org., trad., posf. e notas P. Bezerra. Sdo
Paulo: Editora 34, 2017[1970-71]. pp. 21-56.

BAKHTIN, M. Problemas da poética de Dostoiévski. Org. trad., posfacio e notas P.
Bezerra. 5. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010 [1963].

BAKHTIN, M. Teoria do romance I: a estilistica. Tradugao, pref., notas e glossario P.
Bezerra; org. da ed. russa Serguei Botcharov e V. Kojinov. Sdo Paulo: Editora 34, 2015.

BAKHTIN, M. Teoria do romance III: o romance como género literario. Tradugdo,
posfacio e notas de Paulo Bezerra. Sdo Paulo: Editora 34, 2019.

BAKHTIN, M. Problemas da poética de Dostoiévski. 5. ed. Tradugao, notas e prefacio
P. Bezerra. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2010 [1963].

BAKHTIN, M. Problemas da obra de Dostoiévski. Traducdo, notas e glossario S.
Grillo e E. V. Américo. Sao Paulo: Editora 34, 2022[1929].

Alfa, Sdo Paulo, v.69, €19810, 2025 21



BAXTHUH [BAKHTIN], M. M. Coopanne counnenuii. T. 4(1). ®pancya Pabdne
B uctopuu peanusma (1940 r.). Marepuans! k kuure o Padne (1930-1950-e rr.).
Kommenrapuu u npunoxenus. [Obras reunidas vol. 4(1). Frangois Rabelais na
historia do realismo (1940). Materiais para o livro sobre Rabelais (anos 1930-1950).
Comentarios e anexos]. Mocksa: f3piku CrnaBsiHckux Kymetyp, 2008.

BAXTUH [BAKHTIN], M. M. BAKHTIN. Co6panue counnennii. T. 4(2).
TBopuectBo ®Ppancya Pabne u Haponnas kynbrypa CpeaHeBekoBbsi U Peneccanca
(1965 r.). Pabne u 'oroins. MickyccTBO ¢i10Ba M HApOaHAs cMeXoBast KyjbTypa (1940,
1970 rr.). KommenTtapuu u npunoxenus. [M. M. BAKHTIN. Obras reunidas vol. 4(2).
A criagdo de Frangois Rabelais e a cultura popular na Idade Média e no Renascimento
(1965). Rabelais e Gogol. A arte da palavra e a cultura comica popular (1940, 1970).
Comentarios e anexos]. Mocksa: SI3piku CnaBsinckux Kynstyp, 2010.

BAKHTIN, M. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. O contexto
de Francgois Rabelais. Tradug@o Y. Frateschi. 7. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 2010b.

BAKHTINE, M. L’oeuvre de Francois Rabelais et la culture populaire au Moyen
age et sous la Renaissance [A obra de Francois Rabelais e a cultura popular na Idade
Meédia e no Renascimento]. Traducdo A. Robel. Paris: Gallimard, 2022 [1970].

JIVBAKHH, B. JI. M. M. Baxtun: 6ecensi ¢ JlyBakunsiv [DUVAKIN, V. D. M. M.
Bakhtin: conversas com Duvékin]. Mocksa: Cormacue, 2002 [1996].

T'OTOTHUIIIBUIIH, JI. AJGOGOTICHVILI, L. A.] Komenmapuu. In: BAXTHH, M.
M. [BAKHTIN, M. M.] K ¢punmocodun noctymnka [Por uma filosofia do ato]. Codopanue
counHenuii t. 1. unocodekas screrrka 1920x ronos [ Obras reunidas vol. 1. Estética
filosofica dos anos 1920]. Org. S. G. Botcharov, N. 1. Nikolaev. Moscou: 3narenscTBo
pycckue ciioBapu/SI3bIku caaBstHCKOHM KyabTyphl, 2003. p. 351-438.

GRILLO, S. V. C. Mikhail Bakhtin: pensador do riso, da crise e da mudanca na teoria
dos géneros do discurso. Revista de Estudos da Linguagem, v. 30, p. 1185-1205, 2022.

GRILLO, S. V. C. A polémica sobre a cultura popular na Idade Média: dialogos entre
Arén Guriévitch e Mikhail Bakhtin. /n: PISTORI, M. H. C., GONCALVES, J. C.;
STELLA, P. R. (org.). Beth Brait: autora, personagem, dialogos. Sdo Paulo: Hucitec,
2024. p. 275-292.

I'YPEBUY, A. 5. llpooaembl CpenneBexkoBbiii Haponuoii KyabTypsl
[GURIEVITCH, A. Ia. Problemas da Cultura Popular na Idade Média]. Mocksa:
HckyccrBo, 1981.

HEGEL, G. W. F. A fenomenologia do espirito. Tradugo P. Menezes. 7. ed. Petropolis:
Vozes; Braganca Paulista: USF, 2002 [1807].

Alfa, Sao Paulo, v.69, €19810, 2025 22



HEGEL, G. W. F. Ciéncia da logica: 1. A doutrina do Ser. Traducédo C. G. Iber; M. L.
Miranda e F. Orsini. Petropolis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo
Francisco, 2016 [1832].

HEGEL, G. W. F. Ciéncia da légica: 2. A Doutrina da Esséncia. Traducdo C. G. Iber
e F. Orsini. Petropolis: Vozes; Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco,
2017 [1813].

HEGEL, G. W. F. Ciéncia da légica: 3. A Doutrina do Conceito. 2. reimp. Tradugdo
C.G.Iber ¢ F. Orsini. Petropolis: Vozes; Braganca Paulista: Editora Universitaria Sdo
Francisco, 2021[1816].

HEGEL, G. W. F. Enciclopédia das ciéncias filoséficas: em compéndio (1830) volume
I: aciéncia da logica. Tradugdo P. Menezes e Pe. J. Machado. 3. ed. Sao Paulo: Edigdes
Loyola, 2012.

HEGEL, G. W. F. Cursos de estética I. Tradugdo M. A. Werle. 2. ed. e 1. reimp. Sdo
Paulo: EDUSP, 2015[1842].

HEGEL, G. W. F. Cursos de estética II. Tradugdo M. A. Werle e O. Tolle. 1. ed. e 1
reimpr. Sdo Paulo: EDUSP, 2014a[1842].

HEGEL, G. W. F. Cursos de estética IV. Tradugao M. A. Werle e O. Tolle. 1. ed. e 1
reimpr. Sdo Paulo: EDUSP, 2014b[1842].

KOJEVE, A. Introdugio a leitura de Hegel. Tradugdo E. dos S. Abreu. 1. reimp. Rio
de Janeiro: Contraponto, 2014 [1947].

MEDVIEDEYV, P. O método formal nos estudos literarios. Introdugio critica a uma
poética socioldgica. Tradug@o e notas E. V. Américo e S. Grillo. Sdo Paulo: Contexto,
2012 [1928].

VOLOCHINOV, V. N. Marxismo e filosofia da linguagem. Problemas fundamentais
do método sociologico na ciéncia da linguagem. Traducdo, notas e glossario S Grillo
e E. V. Américo. 3. ed. Sao Paulo: Editora 34, 2021 [1929].

Recebido em 17 de novembro de 2024

Aprovado em 6 de junho de 2025

Alfa, Sdo Paulo, v.69, €19810, 2025 23



