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RESUMO: A atencio neste artigo recai sobre os itinerdrios formativos de jovens tama-
cheque no Egito, que iniciaram seus estudos em escolas coranicas (madragas). Eles foram
atraidos por Al-Azhar, importante universidade mugulmana, no entanto, todos entende-
ram a importancia de realizar estudos pés-graduados na Universidade do Cairo, que lhes
daria acesso a0 que chamam de ‘estudos modernos’. A discussio baseia-se em trabalho
de campo — realizado no Egito entre 2010 e 2015 e no Mali, entre 2010 ¢ 2017 —, com
diferentes momentos de observagio, entrevistas, convivio, passeios e viagens de grupo.
As narrativas convergem para a experiéncia e percep¢io da importincia dos estudos por
eles chamados de “modernos”, sobretudo, no contexto da vida de pessoas que iniciaram
sua formagio nas escolas coranicas ou franco-drabes. Esses jovens atravessaram frontei-
ras de diversas ordens — fisicas, afetivas e simbdlicas —, construindo projetos possiveis,

movimentando-se por meio do real que foram, simultaneamente, criando.
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Introducao: do roubo das lagrimas a horizontes intelectuais

Car nous savons ravauder et rapiécer l'esprit du voyage

Mahmoudan Hawad (1995, p.55).

Neste texto, a atengao recai sobre itinerdrios formativos de jovens estudan-
tes tamacheque no Egito, vindos de diferentes regides situadas no Mali e Niger:
Timbuctu (Zarho) e Azawagh (Tahoua-Kiota), respectivamente. Eles chegaram
ao Cairo atraidos por Al-Azhar, consagrada institui¢ao de ensino e referéncia
mugulmana mundial, entretanto, consideraram mais promissor dar continuidade
nos estudos de pds-graduagio na Universidade do Cairo®. Ir ao Cairo, saindo de
Zarho ou de Tahoua-Kiota, carrega também a histéria do desafiar o improvével
e tornar produtivas as brechas de politicas diversas e anacronicas. Cada narrativa
expressa elos silenciados, conflitualidade e agenciamentos distintos de horizontes
imaginativos (CRAPANZANO, 2004).

Este artigo constrdi-se no ato de narrar trajetérias de vida a partir da
combinagao de duas perspectivas que se combinaram para permitir tanto o tra-
balho de campo, realizado entre 2010 e inicio de 2015 no Egito, quanto sua
textualiza¢io. Somos dois autores, diversos na formagao, antropologia e histéria,
assimétricos na trajetéria académica, uma professora e pesquisadora com histéria
de estudos na regiao Dogon (Mali), outro doutorando — cuja trajetdria de vida
identifica-se com as trilhas narrativas —, que tem se dedicado ao estudo da hist4-
ria tamacheque contemporanea. E, portanto, na sinergia e complementariedade
de nossas perspectivas e formagdes que este estudo pode tomar a forma atual.

Nas duas viagens iniciais da primeira autora, o trabalho tinha como foco as
associagdes e organizagoes de estudantes africanos. Os contatos com a Associagio
dos Estudantes do Mali foi a ocasido para os autores deste artigo iniciarem um
processo de colaboracio, que levou a formag¢io de um grupo de debates com
membros de Afous-Afous Egito, que reunia estudantes da didspora tamacheque.
Os intercAmbios tornaram-se constantes — presenciais ou virtuais —, facilitados
pelas redes sociais, incluindo estudantes que retornaram para suas terras natais.
Em meio a essas situagoes de encontros, criou-se um espago de conflanga mutua
e de convergéncia de interesses para a producio de reflexdes sobre a didspora

3 A pos-graduagdo em uma universidade publica, com ensino secular, parece estar atualmente no horizonte de mui-
tos estudantes de graduagdo. Dessa forma, suas escolhas sinalizam a priorizagdo, durante o percurso, da formagao
intelectual dissociada da religiosa.
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tamacheque, pesquisando, sobretudo, questoes relativas A escolarizagio contem-
poranea.

As entrevistas trabalhadas neste artigo, realizadas, por ambos os autores,
entre janeiro e margo de 2015, foram precedidas de discussdo sobre o conjunto
do projeto de pesquisa (objetivos, metodologia, além da linha geral da proposta
de textualizagio e da criagao/realizacio de documento audiovisual). Em dezem-
bro de 2014, definimos, além disso, o roteiro e a produgao de um documentdrio
com entrevistas e cenas de debates ficcionais no Saara egipcio. As filmagens
ocorreram entre janeiro e marco de 2015, a partir de grande investimento do
grupo que se encontrava no Egito (total de sete pessoas) e a colaboragio essencial
de Marcelo Schellini, fotégrafo italo-brasileiro.

A abordagem entrelaga experiéncias singulares, histéria e percep¢oes cul-
turais, realcando, como sugeridos por Gongalves (2012) e Crapanzano (1984), a
pertinéncia de uma reflexdo simultinea da pessoa, histéria e cultura em constante
movimento (BOURDIEU, 1992). As narrativas constituem cendrios reflexivos
multissituados (MARCUS, 1998), que religam, por meio de trilhas pessoais, tra-
jetérias de formagao no contexto atual das dindmicas entre territérios saarianos.
Buscamos, igualmente, enquadramentos de interagoes para a contextualizagio e
a compreensao (BATESON, 1980) das trajetdrias de formagio pessoais.

Em suas trajetérias, os estudantes mobilizam imaginagao e sonho (BAVA,
2014; CLIFFORD, 1994), ampliam possibilidades para que seja vidveis o tecer
de desejos capazes de desafiar presente e futuro, atravessando distancias cultu-
ralmente erguidas entre real e imagindrio (ACHEBE, 2000; CRAPANZANO,
2004). Tais possibilidades erguem-se por fragmentos de informagoes recuperados
dos primeiros anos de escolarizagdo. Suas histdrias dio corporeidade as narra-
tivas de herdis culturais (veiculados pela literatura oral e poemas) e histdricos
(ancestrais, religiosos, politicos e intelectuais). Nota-se que a presenga da escola
decorre, em suas biografias, de iniciativas de retornados — sobretudo, da Ardbia
Saudita e da Libia — da migragao ou exilio tamacheque. Esse movimento havia
sido iniciado nos anos da repressao colonial francesa as diversas revoltas ocorridas
nas primeiras décadas do século XX (BOILLEY, 1993; AG ADNANE, 2014) e,
intensificado em seguida as independéncias, devido aos conflitos reiterados com
os governos centrais de Bamako e Niamey desde 1963 (BOILLEY, 1999; AG
DOHO, 2010; LECOCQ, 2010).

A articulagio de dois conceitos complementares baliza nossa leitura dos
percursos formativos dos jovens tamacheque no Cairo, aqui percebido como
caminhares abertos ao imponderdvel e, por vezes, com forte sentido inicidtico:

Rev. Cadernos de Campo | Araraquara | n. 23 | p. 75-99 | jul./dez. 2017 | E-ISSN 2359-2419 77



Da Madraca a Universidade: itinerarios de jovens tamacheque no Egito

a no¢io de viagem no contexto da vida ndmade saariana ¢ a nogio de ghorbat*
(tomada no sentido de sentimento de exilio ou estar longe de casa e/ou fora de
lugar) que Walid El Khachab (2010) propée para pensar a didspora e exilio de
pessoas de culturas mugulmanas, transferindo-o do universo sufi’ medieval para
0 contemporaneo.

Por um lado, a reflexdo sobre a nogao de ghorbaz, de Khachab, parece
inspiradora para compreender dimensées da experiéncia dos estudantes univer-
sitdrios tamacheque tanto em sua busca de conhecimento quanto no trabalho de
se construirem em dimensdes renovadas de sua conectividade cosmopolita. Ela
permite a justaposi¢io do inesperado no jogo imaginativo, intersticial e fluido
para compreensao histdrica, (inter)cultural e, também, espiritual e psiquica.
Conhecimento e conectividade emergem em meio a necessidade da capacidade
da juventude tamacheque de pensar o contemporineo em sua complexidade e
de construir possibilidades de futuro

Por outro, Claudot-Hawad (2002) pondera sobre a “arte n6made de via-
jar”, com suas mobilizacoes culturais e geografia social, seus polos de atracio
fundamentais, além das formas de buscar equilibrio das relacoes entre conhecido
e desconhecido na mobilidade intelectual, cujos horizontes vdo além do con-
texto de suas fronteiras politicas, culturais e religiosas. O conceito de viagem,
apreendida a partir de uma perspectiva némade, ressalta a dimensio relacional
da territorialidade e espacialidade em movimento, que religa grandes distancias
no Saara, sendo ela mesma redimensionada atualmente nos espagos digitais.

As trajetérias das trilhas narrativas aqui discutidas desenham-se, por-
tanto, em territérios saarianos multiplos, dentro da mobilidade desenhada na
historicidade dos Kel tamacheque. Dida Badi (2001) demonstra que o Saara se
configurou como espago aberto 2 mobilidade humana por razoes politicas, eco-
ndmicas, comerciais e religiosas. Nisto incluem-se as conexoes entre Agadez,
no atual Niger, Fezzan, agora na Libia e o Egito; entre os estados Hauga (sul
do Niger e do norte da Nigéria atuais) e entre Touat, no sul da Argélia, Fezzan
e Tripoli (ABOUBACAR, 2005). Em outras palavras, entre circuitos de hori-

zontes plurais no/do Saara, apesar da construgio intelectual que tem enfatizado

4 4,,e: separagdo, sensagdo ou sentimento de ndo reconhecimento do outro em si, de ndo pertencimento, estar
cercado por uma alteridade radical ou ser muito diferente em um grupo social; estar longe de casa e fora de lugar
(ABDEL-NOUR, 2004).

> Dimenséo esotérica ou mistica do Isla que se estruturou em ordens ou confrarias com grande namero de escolas
ou caminhos (tarigah) sob a condugio de um mestre espiritual (cheikh). Na Africa do oeste, as mais conhecidas
sdo a Qadiriyyah, a Tijaniyyah e a Muridiyyah.
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a divisao entre norte e sul do deserto, com uma imensa e indspita barreira a
separar duas margens (MORAES FARIAS, 2004; LECOCQ, 2010). A conec-
tividade cultural e social das sociedades saarianas aponta os limites heuristicos
de tal abordagem — ainda dominante nos estudos sobre a histéria das relagoes
politicas, sociais e culturais —, “apesar de uma compreensio das qualidades
conectivas do Isla como uma religido mundial”, conforme enfatiza Baz Lecocq
(2015, p. 1). Nesse sentido, lembramos Moraes Farias (1989) quando aponta
que ja nos séculos XIII e XIV, as caravanas para o hajj ® levavam mugulmanos
e nio-mugulmanos e, semelhantes a nossos dias, as trocas incluiam nio apenas
artigos de valor religioso.

Ressaltamos aqui os efeitos do espaco de trocas emergentes da mobilidade
de estudantes e seus maltiplos significados existenciais e relacionais. Suas narra-
tivas apontam, além disso, para a forca heuristica da consciéncia criadora e da
mobilidade/movimento constitutiva da experiéncia humana e para a atualidade
da viagem como busca de conhecimento no Saara. Claudot-Hawad (1996), por
sua vez, enfatiza que a mobilidade e o principio do movimento encontram-se
nas entranhas da visdo de mundo tamacheque, assim ¢, igualmente o caminhar
da viagem, pontuada por etapas nas trilhas narrativas aqui em andlise.

Sublinhamos, porém o cardter exploratério deste texto, uma vez que seria
preciso, para elabora¢io, um conhecimento da historicidade tamacheque apro-
fundada, de sua cosmogonia, assim como, da mistica sufi. Este texto, talvez seja
muito mais a expressao do nosso préprio caminhar, pontilhado por conhecimen-
tos parcelares, aproximagées, intuicoes e afetagoes comuns e diferenciadas das
autorias deste texto. H4 a pesquisadora que faz sua prépria trilha ao adentrar um
conjunto complexo de questdes da histdria saariana, do Isla no norte e no oeste
africano e, sobretudo, dessa grande viagem da construcio do conhecimento em
meio a conflitos entre sociedades e estados-na¢do e a fragmentagio cotidiana-
mente dolorosa das fronteiras impostas as sociedades do deserto. Movimento
diferente experimenta o segundo pesquisador, que sendo tamacheque e tendo
percorrido trilhas semelhantes as de outros jovens tamacheque, busca a distancia
capaz de viabilizar a pergunta e a critica, ampliar e abrir horizontes interpreta-
tivos para seus préprios desafios, que inclui vir ao Brasil para a pés-graduagao
em histdria, saindo de Gao, no Mali para Al-Azhar e Universidade do Cairo no
Egito. De sua militAncia em associagdes estudantis e do interesse pela pesquisa,
nasceu nossa parceira académica.

¢ Peregrinagdo a Meca que deve ser realizada no 12° més do calendario mugulmano. Trata-se do quinto pilar do Isla.
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Trilhas narrativas: entre percursos, reflexdoes e conexoes

A reflexio recai sobre os itinerdrios em narragoes pessoais, trilhas narrati-
vas, que convergem para a experiéncia e percep¢ao da importincia dos estudos
chamados de modernos, sobretudo, no contexto da vida de pessoas que iniciaram
sua formagao nas escolas cornicas ou franco-drabes em regides saarianas, neste
caso, Niger e Mali. Apresentamos trés narrativas, organizadas em duas trilhas ou
percursos narrativos, reunidas a partir do ponto de partida de cada estudante.
Assumem, na narra¢io, a temporalidade do processo de escolarizag¢io, pontuada
por reflexdes dos autores deste artigo, afim de sinalizar suas conexées mais signifi-
cativas e realcar a contextualizagdo histdrica e cultural. As narrativas apresentadas
sao caminhares de homens, pois a totalidade dos jovens que se estudavam Cairo,
no periodo coberto pela pesquisa (2003 a 2015), vindos do Saara tamacheque
eram homens assim como a grande maioria de outros estudantes, africanos de
diversas partes do continente. A presenca das mulheres tamacheque na histéria
da escolarizagao ¢ um debate importante e complexo que esperamos realizar
oportunamente. Mas, é importante registrar que mesmo a presen¢a masculina
¢ muito pouco expressiva se comparada a de outras sociedades do Mali e Niger
como Soninké, Fula, Songhoi, Bambara Hauga ou Zarma.

Trilha Tahoua-Kiota ao Cairo: saber, mobilidade em caminhos sufis

Ahmed nasceu no final dos anos 1980, em Tahoua na Tamasna (regiao
de estepe) tamacheque, onde nasceram também seus pais e avds e muitas outras
geragdes que o antecederam. Ele pertence a zmwsit” Daghmanna, mas seus pais
migraram para o sul, estabelecendo-se em Kiota, cerca de 125 Km a nordeste
de Niamey (Niger). Cresceu ouvindo histérias de seu territério, de conflitos
tamacheque com os governos do Niger e morte de parentes. Seus pais, porém,
desejavam dar aos filhos uma vida diversa da que poderiam ter em Tahoua.
Assim, aos cinco anos foi para escola. “O sul é mais avancado e o estudo 14 é
mais forte”, disse ele durante nossa conversa (Entrevista 2). Os Tamacheque em
Kiota convivem com os Zarma, Hauca e Fula, criando uma oportunidade para
aprender suas linguas e Ahmed nio a desperdigou. Os Kel Tamacheque sepa-
rados de sua territorialidade de origem, afirma ele, “nao conseguem caminhar

7 tawsit (plural tiwsatin), unidade socio-politica constituida por aliangas endogémicas. Ver debate sobre o paren-
tesco tamacheque em “Le fils et le neveu” (BERNUS et al., 1995).
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como caminhavam antigamente”, falando de muitas transformagoes vividas pelos
tamacheque em Kiota, entre elas o cultivo da poesia, da literatura e da escrita
tifinagh (ou tifinar).

Kiota, no Niger, ¢ ainda uma localidade de histéria singular por ter sido
fundada por Cheikh Aboubacar Hassoumi (Hachimi), um erudito discipulo
de Cheikh Ibrahim Niasse da Tidjaniya de Kaolack no Senegal. Ele (e, poste-
riormente, seu filho Moussa Aboubacar) foi defensor e promotor da educagio,
criando madracas® modernas e de centros de formacao.

Durante seu primeiro ano escolar, houve uma importante mudanga e sua
escola deixou de ser franco-drabe para assumir o drabe como tnica lingua de
ensino-aprendizagem, tornara-se Instituto Al-Azhar de Kiota. Ali estudou os 12
anos até concluir o liceu. No tltimo ano, soube que os 10 melhores estudantes
teriam bolsas para o Egito. Ele — além de 9 amigos — decidiu que se esforcaria e
faria tudo para conseguir uma bolsa. Assim, sonhou em ir para aquele pais que,
entio, lhe parecia muito longe. Do Niger partiram em 2007, 30 jovens, ele foi
o unico tamacheque. Segundo ele, as familias nio costumam gostar que os filhos
estudem muito tempo, nem que saiam para estudar em outro pafs, mas esse nao
foi seu caso, jd que teve apoio dos pais durante todo seu percurso. Com a mae
havia aprendido #finagh (tifinar) desde pequeno e seria esse o0 modo pelo qual
se comunicou com ela em suas cartas do Cairo.

Entre os jovens estudantes colaboradores desse estudo, Ahmed é quem
mais conhece #ifinagh e quem fala, segundo seus amigos, o tamacheque mais
erudito e bonito. O prazer da lingua se expressa no gosto pela literatura oral e a
narragio. Divertia-nos frequentemente com seus contos e histérias da infancia.
Em uma viagem que fizemos em janeiro de 2015 com o grupo de estudantes
tamacheque da Associagao Afous-Afous Egito para Bahariya’, Ahmed indignou-
-se vdrias vezes diante do que entendia ser a recusa egipcia de proteger e de reco-
nhecer as inscri¢des nos rochedos de Qasr el-Zabou como sinalizagio da presenca
amazigh antiga. Diante das inscri¢oes rupestres adulteradas, porém nas quais
ele podia reconhecer letras zifinagh exclamou: “Vejam! Eles arabizaram até mes-
mo as montanhas”. Existe efetiva falta de estudos na regido, contudo, Frédéric
Colin e Francoise Labrique (2001), além de Ahmed Fakhry (2003), dao razio a
indignagio do jovem de Tahoua. Estamos aqui diante de um lugar de meméria

8 Tradugdo do termo madaris (sing. madrasat) que referindo a um lugar especifico, escola ou faculdade, para o
estudo islamico.

° Qasis a 370 km a sudoeste do Cairo, regido de Giza.
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que testemunha de um lado, o conflito entre histéria e meméria (MORAES
FARIAS, 1993) e, de outro, narrativas concorrentes (drabe e tamazight/tamazirt).

Tendo estudado em uma das poucas institui¢oes africanas capazes de
garantir o reconhecimento e equivaléncia de estudos, ele chegou ao Egito e
pode cursar diretamente o que escolheu, ou seja, Lei Islimica, na Faculdade de
Direito e Lei Islimica, sem passar pelo chamado exame de admissdo (qubil),
como ocorre com a maioria dos/as africanos/as. Diante desse exame, a maioria
absoluta ¢ obrigada a refazer os estudos até mesmo a partir do 7° ano. Existem
poucas institui¢cdes, segundo Bava e Pliez (2009), com acordos para equivaléncias
de ensino com o complexo educacional de Al Azhar, como ¢é o caso das univer-
sidades de Kano na Nigéria e de Say no Niger, além dos Institutos de Touba,
Tivaouane (Senegal) e de Kiota (Niger).

Nesses acordos, prevé-se a ado¢io do mesmo programa de ensino ¢ a
presenca de professores da renomada institui¢do mugulmana em seus quadros.
O Egito ¢ terra de sébios (imaghran), enfatizou Ahamed. Em sua escola no
Niger havia (e ainda hd) mais de 20 professores egipcios, segundo ele, de todas
as disciplinas. Africa e Asia constituem 4reas de grande investimento politico-
-economico de Al-Azhar (ZEGHAL, 1996; BAVA; PLIEZ, 2009), associado
a predicacio e difusao religiosa. René Otayek (1988, p.40) afirma que existe
uma forte identificagao entre Al-Azhar e o préprio Egito: “O isla é al-Azhar e
al-Azhar, é o Egito”.

Ahmed terminou a faculdade em 2011, quatro anos apds seu ingresso.
Quando se preparava para voltar para Kiota, decidiu dar continuidade e fazer
p6s-graduacio. Naquele ano, havia dois jovens tamacheque de Azawad que
faziam seus mestrados na Universidade do Cairo. Achou que este seria, tam-
bém para ele, um caminho a seguir. No entanto, teve que superar dificuldades
para fazer mestrado em ciéncias politicas na Universidade do Cairo, sobretudo,
devido a sua graduagao em jurisprudéncia islimica. Hoje, no seu terceiro ano,
prepara sua dissertagdo em ciéncias politicas — sobre a politica francesa na
Argélia —, no Instituto de Pesquisas e Estudos Africanos da Universidade do
Cairo, e investe no aprendizado da lingua francesa. Essa mudanca para uma
formacao laica é compreendida como fundamental para ampliar suas chan-
ces de trabalho ao voltar para o Niger. Ressaltamos que o jovem fez toda sua
formacgio em institui¢ao vinculada & Al-Azhar: do primeiro ano escolar até a
conclusdo da universidade.

A trajetéria de Ahmed reatualiza a importancia do sufismo, nesse caso

da ordem sufi Tijaniyyah (fundada por Sayyidina Ahmed Ibn Mohammed Ibn
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Mokhtar Tidjaniyy), a qual confere a educacio grande importancia. No contexto
de Kiota no Niger, hd empenho coletivo na criagao de escolas, buscando encon-
trar um compromisso e media¢io entre modernidade e espiritualidade mugul-
mana. Esse movimento pode ser igualmente percebido nas escolhas dos processos
formativos de Ahmed e na ativa participacio de sua familia para viabiliza¢io de
caminhos da sua mobilidade, reavivando uma preocupagio que valoriza a fluidez
na espacialidade tamacheque. Na sua bagagem, estd o trinsito de conhecimentos
em suas diversas dimensdes existenciais e de geracio de possibilidades de vida:
carrega consigo a palavra tamacheque como contetdo significativo de pontos de
estabilidade afetiva. Sonha hoje em, superado o desafio da pesquisa do mestrado,
poder de alguma maneira, trabalhar pela valorizagio da lingua tamacheque e da
escrita tifinagh. Ele, jovem tamacheque urbano que cresceu fora de seu ambiente
ancestral'’, foi entre os cinco entrevistados de 2015, aquele que optou pela lin-
gua tamacheque como sendo aquela por meio da qual poderia se expressar mais
confortavelmente em discussio reflexiva.

Trilha Zarho-Timbuctu ao Cairo: Ghorbat moral e ghorbat cultural

Na segunda trilha narrativa, dois jovens Kel Ansar win Emaynadj (do
Leste), da localidade de Zarho (sub-regiao de Ber em Timbuctu), mobilizam
de forma semelhante uma constru¢io de pertencimento vinculada ao Isla e a
migra¢io de um ancestral comum.

Ambos relatam que, segundo seus familiares, sdo descendentes — como
todos os Kel Ansar'' — de apoiadores (ansar) do Profeta Muhammad de duas
comunidades de Medina (Aus e Khazraj), para a propagagao do Isla no Saara
amazigh (amazir) do norte da Africa: Muhammad El Mokhtar Ibn Mustafa,
conhecido como Infa (que significa em tamacheque “que seja atil”). Muhammad
El Mokhtar era descendente de Aboubakar Al Ansari da linhagem Banu-
Kinanah, que saiu de Medina durante a primeira fiznar"
panheiros do Profeta) no ano 64 da hégira (ano 683 gregoriano). Amaknud (o
baixo, na lingua tamazight) foi o primeiro descendente de Aboubakar, nascido
de mie tamazirt de Cirene (atual Barca, na Libia), conforme as pesquisas de

entre os Sahaba (com-

10 Em seu caso, ancestralidade e nomadismo sdo dimensdes de heranga recebida dos pais e de outros tamacheque
de Kiota.

" Ainda que sejam diversas as linhagens e unidades politicas (fawsif) Acherifen, Kel Arizaf, Kel Inagozmi, etc.

120 grande conflito interno a comunidade mugulmana, ocorrido entre 651-52 AD / 30 AH e que terminou com os
califas conhecidos como “os bem-guiados” — al-khulafa’ ar-rashidiin — e que estabeleceu a dinastia Umayyad.
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Abdallah Mohamed Mahdi Al Ansar (2010/1431 A.H., p.90), também origi-
nario de Zarho.

Como relatado, os Kel Ansar construiram seu pertencimento por meio
de aliancas matrimoniais e garantiram seu prestigio como homens de saber e de
paz engajados nos codigos de honra, mas também, como religiosos e mediadores
entre mundo visivel e nao visivel, entre Isla e praticas ancestrais, além de con-
selheiros politicos (NORRIS, 1979). Os descendentes dos Ansar reivindicam,
portanto, uma heranga simbdlica, cultural e religiosa importantes, e buscam
em nossos dias, manter esse legado investindo na escolarizacio de seus filhos.
Destaca-se na histéria tamacheque do século XX, a luta de Mohamed Ali Ag
Attaher Al Ansar (Al ANSAR, 1990), lideranca da resisténcia anticolonial que
entendeu que era necessdrio preparar as novas geragoes para as novas formas de

poder que se gestavam antes das independéncias (AG ADNANE, 2014).

Mesmo sendo resistentes a coloniza¢io francesa, eles incentivaram seus
filhos a aceitar a escolarizacio. Para eles, esta seria outra maneira de resistir
ao inimigo. Visiondrios, queriam preparar o futuro de seus filhos. Isso lhes
valeu para ter quadros formados no momento da independéncia. Esta
tradigao de conhecimento continuou, assim como sua sensibilidade para
a politica. Sensiveis  poesia e 2 musica, eles também, fizeram destas uma

ferramenta de combate (ARKAM, 2011, p.229).

A confederacao Kel Ansar (ou Kel Antessar) inclui, também, outras comu-
nidades tanto sedentdrias quanto némades, vivendo em vasto espago compre-
endido entre as atuais Mauritania e Timtaghéne (no extremo nordeste do atual
Mali) e entre Taoudeni (ao norte de Timbuctu) e margens do rio Niger ao sul
de Timbuctu.

Do’as e Sadahel nasceram e passaram a primeira infincia de Zarho. Eles
realizaram seus primeiros anos de estudo na madraca Sabil Al Falah Al Ansar,
situada na vila de Ebang a 5 Km de Zarho. A escola foi construida no inicio
dos anos 1980 por iniciativa de Omar Abdulkader Al Ansar, “um sdbio que
havia viajado muito, um intelectual que participava de conferéncias e coléquios
em muitos paises” (sic Sadahel. Entrevista 1) e o suporte da populagao e dos
migrantes Kel Ansar que vivem na Ardbia Saudita. Keenan (2013, p. 282) res-
salta que: “desde a independéncia do Mali, ondas de migracio forcada e volun-
téria criaram redes sociais e espaciais de longo alcance”. Virios estudantes dessa
escola, que possui apenas os 6 anos iniciais de formagao, seguiram seus estudos
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fora de Zarho, sendo que alguns frequentaram universidades (lingua e literatura
drabe, engenharia, quimica e biologia, entre outras) sobretudo na Libia, Argélia
e Marrocos" (Entrevista 2).

Do’as é de uma familia ndmade, que teve muita dificuldade para criar
condicoes para que ele pudesse iniciar os estudos em 1997, aos 8 anos de idade.
Da turma com cerca de 14 criangas, apenas dois (ele e Sadahel) concluiram
o ensino bésico'. Gostava da escola, pois, como relata, conheceu algo muito
novo em sua experiéncia de vida: um lugar com muitas criangas, onde tinha
muito prazer em brincar com os amigos. Ele deu continuidade aos estudos

em Timbuctu, cidade em que concluiu o ensino fundamental®®

e, apds cursar
dois anos do ensino médio, antecipou a realizagio do exame final, obtendo
seu certificado de conclusao'®. Desejava estudar no exterior e tinha em seu
horizonte a Argélia, o Marrocos e a Tunisia, mas terminou indo para Bamako
(Entrevista 2), buscando formas de dar continuidade a seu projeto. Soube da
possibilidade de bolsa para Al-Azhar por meio de amigos e, apds obter a bolsa,
viajou para o Cairo em 2007.

A viagem ¢ tema constante em suas conversas. Sem o apoio do governo de
Mali'” desde 2003, os estudantes que optam pela bolsa Al-Azhar devem assumir
os custos do transporte até o Egito, assim como eventuais retornos durantes as
férias. Do’as decidiu, assim, percorrer por terra o caminho transsaariano, o que
fez na perspectiva da ética de hospitalidade, combinando etapas de anfitrides
tamacheque no Fezzan (na atual Libia) e no Ahaggar (na atual Argélia). Segundo
Mernissi (2005 apud KHACHAB, 2010, p. 62) a hospitalidade sufi é principio
sedimentado em uma ética e em um dinamismo contido no encontro da dife-
renca, de tal modo que, o desconhecido carrega em si uma fonte de riquezas,
nao de ameaga: “os sufis celebram a diversidade como uma expressao fascinante
da complexidade humana em seu conceito de espelho césmico”.

3 Em 2012 a escola passou a ser supervisionada pelo Ministério da Educagéo do Mali, mas esta atualmente com
muitas dificuldades devido a guerra, muitos deslocados, seguiram para o campo de refugiados na Mauritania ou
migraram para lugares da rede de conexio Ansar no norte da Africa e na Arabia Saudita.

' Certificat d’Etudes Primaires (CEP).
'S Diplome d’Etudes Fondamentales (DEF).
1 Bacalauréat: exame e diploma (BAC).

17 Desde os acordos com o governo de Nasser em até 2003, havia um complemento que garantia passagem de ida
e volta no inicio e conclusdo, além de bilhete de 3 em 3 anos no periodo de férias e um valor em dinheiro a cada
trés meses.
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Sadahel, que é de familia sedentarizada, inscreveu-se, apds a escola de
Zarho, em uma escola de Timbuctu'® — exemplo do dinamismo urbano cosmo-
polita no Saara — para cursar o estudo fundamental Nour El-Moubine, onde
obteve o Diplome d’Etudes Fondamentales (DEF)". Sua trajetéria comprova
determinac¢io nos estudos, mesmo dizendo que seus sonhos eram moderados
(sic, Entrevista 1). Passou um ano, apds finalizar o ensino fundamental, pro-
curando sem sucesso um liceu em Tamanrasset (regido tamacheque conhecida
como Ahaggar), na atual Argélia: “meu dossié ficou na gaveta”, enfatizou. Parte
da familia de Sadahel vive em Tamanrasset, que ¢ uma referéncia cultural e poli-
tica incontorndvel para a juventude tamacheque, destino de numerosos exilados
do Mali e do Niger desde as independéncias. Nesse processo, inclui-se a popu-
lacdo de Zarho, que ¢ localidade fortemente marcada por processo migratério,
sobretudo para Libia (Ubari) e Ardbia Saudita®, desde a década de 1960-70,
periodo em que muitos também se dirigiram para os campos de refugiados
(especialmente em Tamanrasset)?'.

A histéria politica ndo se separa, portanto, dos desenhos dos horizontes
individuais e dos destinos preferencias das viagens, inclusive aquelas voltadas
para o estudo. Sadahel foi enfético ao entrelacar a vida pessoal e situagio social
e politica: “nds crescemos com e sob os principios do movimento nacionalista
amazigh e, especialmente, azawdiano. As esperangas e sua visio de mundo e
de futuro eram temas das reunides de pessoas de todas as idades”. Discutia-se
de forma mais ou menos intensa segundo o momento, sobre o sofrimento, os
massacres de grupo, genocidios, além do que Sadahel nomeou de guerra moral
e que incluia “as tristezas dos que se encontram nas profundezas das prisoes até
hoje por falsas acusagoes sem prova, motivadas apenas desejo de vinganca de
um opositor” [sic] (Entrevista 1). Acrescentou, ainda, que conheceu “pessoas-
-simbolo dessa luta que pagaram caro o sonho de libertagao de nosso territério”
[sic] (Entrevista 1). O jovem enfatizou que muita gente migrou nos anos 1970,

18 «[...] regroupe des Touaregs, des Berbéres Sanhadja, des Songhai, des Peuls, des Soninké, des Haoussa... Elle
est le terreau de plusieurs langues, de plusieurs cultures réunies sous 1’égide d’un pouvoir d’essence religieuse,
celui des notables, des lettrés” (ARKAM, 2011, p.227).

19 Conta que o diretor foi assassinado em 2014 pelo exército do Mali.

20 “In Libya, Kel Antessar men joined the low ranks of the Islamic Legion and were naturalised as Libyan nationals”
(GIUFFRIDA, 2005, p. 524).

21 “Kel antessar migration and sedentarisation among the Kel antessar are strategies that recur throughout time.
The last conflict in northern Mali showed that survival of drought victims, floating migrants and refugees is increas-
ingly related to the provision of external aid.” (KEENAN, 2013, p.282).

86 Rev. Cadernos de Campo | Araraguara | n. 23 | p. 75-99 | jul./dez. 2017 | E-ISSN 2359-2419



Denise Dias Barros e Mahfouz Ag Adnane

1980 ¢ 1990 e que “ambicoes e aspiracoes” sdo temas constantes de conversagoes
e encontros em sua vila natal.

Na volta da Argélia, foi para Bamako, pois ainda desejava continuar sua
formagao. Estudou no Instituto Islimico do Fleuve Djoliba, institui¢do com fortes
lagos cientifico-culturais com Al-Azhar, contando com professores egipcios e mis-
soes frequentes. Foi 14 que soube da possibilidade de concorrer a uma bolsa de
Al-Azhar. Viveu em Bamako cerca de dois anos dos quais guarda lembranga como

** moral e ghorbar cultural, passava

tempo de sofrimento, “Eu senti muita ghorba
de um mundo a outro”. Esse foi um ponto sobre o qual Sadahel se deteve, falando
de seu estranhamento do universo cultural de Bamako (ghorbat cultural), mesmo
vivendo com a familia de seu préprio tio e sem problemas de sobrevivéncia. O
estranhamento e o sentimento de ser estrangeiro parecem aqui reenviar nio ao
mundo doméstico, mas social e cultural. As linguas, francesa e bamanan, eram
substratos culturais de seu sentimento de ser um estranho (gharib, <= 2) na capi-
tal de “seu” pais, onde era constantemente chamado de toubabou (termo usado
para se referir a europeus ¢, de forma mais geral, aos ocidentais por associagao a
cor da pele ou a0 modo de vida). Merece atengio sua expressao, uma ghorbar
interna, em que se esculpe no corpo existencial, uma dimensio politica e social,
constituindo sentimento de nao pertencimento pleno de ambiguidades e confusio
(portanto, de sofrimento), expresso com frequéncia pelos tamacheque que conhe-
ci. Para ele, Bamako era uma passagem, espaco de transito®.

De fato, Sadahel nao chegou a finalizar o liceu no Mali, conseguiu a bol-
sa Al-Azhar e foi para o Cairo em 2009, antes de concluir e de fazer o exame
nacional de conclusio (BAC). No Cairo, foi obrigado, apds o exame de admis-
sao (qubiul), a (re)iniciar o 11° ano escolar, contudo, devido a seu empenho e
aplicagdo fez exames antecipadamente e obteve bons resultados no exame de fim
do ensino médio egipcio. Logo em seguida, ingressou e estd na graduagio em
jornalismo e comunica¢io da Universidade Al'Azhar.

Quando chegou ao Egito, foi recebido por jovens tamacheque que o pre-
cederam. Sobre esse momento comentou que “a sociedade azawadiana ¢ religiosa
e coesa entre si, visto a cultura, a vizinhanca e a solidariedade onde quer que
estejam”, acrescentando que “aqui ndo me senti como estrangeiro, nio vivi o
sentimento de ghorbat nem moral nem cultural” [sic] (Entrevista 1).

2 Sadahel, que preferiu fazer sua entrevista em arabe, teve sua entrevista traduzida por um dos jovens tamacheque
do Cairo.

2 Ver sobre Tamacheque em Bamako, o estudo de Canut e Iskrova (1996).
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Sadahel disse que foi recebido afetuosamente:

[...] fomos diretamente para o quarto dos azawdianos no Cairo, lugar de
acolhida, abrigo social da sociedade azawdiana em toda sua diversidade
e composicio, era a pulpito intelectual naquele tempo: partilhdvamos
ideias e visdes politicas e, igualmente, discussoes cientificas e outras sobre
nossa sociedade em toda sua extensio desde o sul da Libia, passando pela
Argélia, Niger e Mali, terminando no Marrocos e na Mauritinia. [sic]
(Entrevista 1).

A viagem-busca é dimensdo importante tanto para Sadahel como para
Do’as. Ela reenvia, em seus itinerdrios pessoais, a um esforco de resistir e ir além
de uma trama esgarcada, rasgada pela marcha tamacheque contemporinea. Desse
sentimento de esgarcamento social e cultural no presente da tumast**
que, a juventude percorre em suas andarilhagens tortuosas, tendo o saber nos
passos € no horizonte, as suas aspiragoes. Este é, enfim, um retecer-se existencial

tamache-

e uma forma de reconfiguracio de seu-ser-no mundo com o Outro.

Aqui, a formagao intelectual apresenta-se como possibilidade de autoins-
crigao no contemporineo amparado por subjetividade e em uma ética comum
muito distanciada de uma concepgio de nacionalidade (KHACHAB, 2010),
mais préxima, talvez, do sentido sufi de pertencimento, no qual é possivel sentir-
-se em casa fora de seu ambiente familiar e social, sem ser despojado de sua etni-
cidade. O drabe, além da lingua tamacheque, a presenga de outros jovens numa
mesma comunidade de destino, o isla e Al-Azhar, somados 4 ampliagao e intensi-
ficacdo de relacoes criadas/favorecidas pelas redes sociais e, mais recentemente, o
WhatsApp, compoem os elementos para que as terras do Nilo fossem percebidas,
a0 menos em parte, como tamacheque. Nesse movimento, pode-se dizer que
subsiste uma relagao entre nomadismo, viagem e aventura do conhecimento,
pois cria em cada um o imperativo do movimento. Khachab (2010, p. 62)
conclui: “O nomadismo extremo dos sufis, em que o corpo estd sempre em um
ambiente familiar independentemente do contexto geopolitico, paradoxalmente
pode ser algumas vezes convertido em uma territorialidade enraizada”. Ou seja,
vive-se o imperativo da transformacio do desconhecido em aprendizagem de si
e do mundo para fazer face a ansiedade e as aspiragoes.

2 Nogdo que remete ao vasto conjunto da sociedade tamacheque, frequentemente traduzida por nagéo.
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Caminhos que levam ao Cairo: Al-Azhar, destino partilhado em uma
alter-territorialidade

A Universidade Al-Azhar significa uma dimensao incontorndvel para a
histéria dos estudantes tamacheque no Egito. Apenas um dos onze jovens tama-
cheque que estudaram no Cairo entre 2003 e 2015 havia chegado por meio de
percurso que nao tinha Al-Azhar em seu horizonte. A antiga instituicao islimica
representa um horizonte pluridimensional e uma mina simbélica: de saber e
formacao, de conexao intelectual, social e cultural.

Trata-se do mais antigo estabelecimento universitdrio para os mugulmanos
do mundo, fundado em 970 D.C. pelos fatimidas, desenvolvendo-se a partir
da mesquita. No século XX, o Egito, enquanto Estado, passou a usi-lo em sua
diplomacia. Muhammad ‘Abduh (1849-1059) foi um importante lider refor-
mador, mufti (conselheiro legal islamico) entre 1899 e 1905, que defendeu uma
interpretagao literal do Qur’an e da Shari’at, a0 mesmo tempo em que insistiu
na necessidade de desenvolver as ciéncias e a tecnologia para permitir aos mugul-
manos de fazer face 4 modernidade ocidental (LUIZARD, 1995). Pierre-Jean
Luizard afirma que Al-Azhar corresponde, ainda, a um sistema politico-religioso
sob a lideranga do Estado nacional egipcio, peca fundamental da legitimidade
religiosa dos governantes, de Muhammad Ali a Sissi.

Em 1930, seus colégios e institutos foram reorganizados com trés campos
de ensino: a teologia islimica, jurisprudéncia e lingua drabe. Em 1961, uma nova
reformulagio tornou possivel a criagao de faculdades de ciéncias como medicina,
comércio, agronomia, engenharia, lingua e tradugao (BAVA, 2014). De acordo
com Brown (2011, p.4) houve uma amplia¢io em 1961,

[...] quando uma série de faculdades seculares foram associadas; até entio,
o ensino superior em al-Azhar tinha sido extensivo, mas dedicado exclusi-
vamente aos estudos islimicos. Além do ensino superior, uma rede nacio-

nal de escolas é supervisionada pela instituigao.

No que se refere A sua importincia na Africa, ¢ preciso lembrar seu
elo com uma histéria secular de mobilidade das elites mugulmanas africanas
(BAVA; PLIEZ, 2009). Além disso, desde as lutas pelas independéncias e as
politicas nasseristas para Africa, o Egito refor¢ou sua ligacio histérica e socio-
cultural dos paises africanos, notadamente através da cooperagao em educagao
e cultura em que Al-Azhar constituiu um elo significativo. Nasser nio com-
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preendia o Saara como barreira, mas como ligacio no seio do pan-africanismo
(UNESCO, 1984).

Complementar a politica de Nasser e as bolsas de Al-Azhar, anualmente
destinadas a estudantes africanos, o Egito desenvolve desde 2006 a chamada
“Iniciativa Mubarak de Pés-Graduacio de futuros lideres africanos”, oferecendo
bolsas para estudantes africanos em védrios campos cientificos. Essa iniciativa
integrou uma politica de relagoes internacionais voltadas para a Africa, conforme
o “Egyptian Fund for Technical Cooperation with Africa”, estabelecida desde o
governo de Anwar El Sadat e ampliada por Hosni Mubarak (EI-KAMEL, 2010).

As narrativas dos jovens tamacheque assim como as pesquisas apon-
tam para relagoes que se renovaram ao longo dos séculos entre Al-Azhar, o
Saara Central e o oeste do continente Africano (BAVA, 2014). Entre 1961 e
2005, 24,13% (5.447) dos mestrados foram concluidos por jovens de paises
africanos (SALL, 2009). Esses dados indicam a relevincia da educac¢io no
interior da mobilidade africana, configurando o que Mazzela (2009) chama de
mundializagao estudantil. Em 2010, havia cerca de 4.500 estudantes estran-
geiros segundo o entao diretor da cidade universitdria d’Al-Azhar® (Bu'tith),
Abdoul Mounim Hafiz Fudah?. Sophie Bava (2009) enfatiza que a universi-
dade continua capacitando professores para transmitir conhecimento religioso
em madragas e mesmo em universidades, notadamente na Africa do Oeste.
Recruta, igualmente, futuros estudantes por meio de bolsa de estudos, com
transporte e acomodagio apds um concurso, frequentemente mediados pelas
Embaixadas egipcias.

Nos diferentes relatos, a vida social na universidade realizava-se, sobretudo,
entre estudantes estrangeiros, principalmente africanos. Isso era reforgado pelo
grande nimero de associagoes estudantis organizadas por regioes africanas, pai-
ses, etnias e mesmo por ordens ou confrarias mugulmanas. A convivéncia com
a sociedade egipcia era percebida como restrita e frequentemente circunscrita a
situacoes formais, salas de aula ou eventuais trabalhos e contatos institucionais.
Na Universidade do Cairo, contudo, havia uma intera¢io mais préxima entre
os estudantes tamacheque e jovens egipcios/as.

Estudar em Alzhar — independentemente da regido de origem dos jovens
tamacheque — constitui, igualmente, uma oportunidade de viajar, uma chance,
um sonho, como nos elucida Sophie Bava (2014). A perspectiva dos jovens

2 Cerca de 250 - 110 vivendo na cidade universitaria - eram malineses (AG ADNANE, 2011).

2% Seriam 9 mil estudantes, segundo Nasr Addine, (Entrevista 3).
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tamacheque assemelha-se mais a um jibad*, a uma oportunidade sendo escul-
pida no improvével. Eles remetem em suas narrativas, de forma eloquente, mais
precisamente a um dispositivo com conotagio de travessia, de caminhar com
etapas a serem ultrapassadas, sendo processo assumido individualmente e que
se entrelaga a uma necessidade de extraversio e de formagio como projeto de
futuro e como forma de resposta aos desafios politicos, econémicos e culturais
do Sael e do Saara tamacheque.

Nota-se aqui, conforme anteriormente referido, que o Saara construido
como margem ou fronteira natural, cultural e histérica além de manter invisivel
a longa e rica histéria de suas sociedades, inviabiliza a compreensio dos seus sen-
tidos plurais no bojo da mundializagao estudantil contemporinea e das formas
criativas dos horizontes imaginativos da/na territorialidade mével e intersticial
do mundo tamacheque contemporineo. Eles revelam o poder do lago social
tecido na relagdo com o saber, simultaneamente biogrifico e impregnado de
subjetividade.

Os espagos formativos assim compreendidos coabitam e tencionam tradi-
coes e saberes constituidos e sao estratégias de uma visao de mundo que lhes dd
contorno. H4, portanto, no campo da educacio, espagos sociopoh’ticos que se
desenvolveram ao longo da histéria segundo as orientagoes e confluéncias sociais
e culturais especiﬁcas. Nota-se, assim, um contingente importante de criangas e
jovens cujas trajetérias revelam a presenca de “espagos formativos” (que envolvem
iniciativas de pessoas, grupos, comunidades culturais e associagoes religiosas)
muito diversos daquele proposto e sancionado pelas autoridades dos Estados
nacionais. Estes, contudo, convivem — de forma mais ou menos tensa — com 0s
interesses das elites mugulmanas. Estas tltimas procuram abrir ou ampliar pos-
sibilidades de formar suas criangas, mesmo sem deter a hegemonia no campo da
educagio. Nesse sentido, o aporte econdmico — notadamente até inicio dos anos
2000 — desde a Ardbia Saudita a Kuwait, tornou o gerenciamento das politicas
de educacio mais complexo, tanto no Mali quanto no Niger.

Em contraste com o enrijecimento das fronteiras, vemos diferentes moda-
lidades e de iniciativas conduzidas por pessoas/grupos. As trajetrias das pesso-
as singularmente caminham igualmente por tragados culturais e modalidades
derivadas da mobilidade tamacheque na forma da sua prépria concepgio de
viagem e de movimento. H4, assim, de um lado a resisténcia cultural e a flui-
dez de circulagbes e movimentos humanos e, de outro, a dinAmica tensa entre

27 Aqui, utilizado em seu sentido de esforgo pessoal, envolvendo engajamento espiritual e disciplina.
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as fronteiras pds-coloniais. Abre-se aqui uma discussdo sobre a educagao e os
investimentos para a formacio de elites que obedecem a projetos plurais e, por
vezes, antagonicos.

Conclusao: Itinerarios imaginarios do saber

Gostarifamos de concluir evocando os Itinerdrios imagindrios de
Mahmoudan Hawad (1987, 1988, 1989, 1995, 2002), artista e poeta Ikaskazen
(Kel Air), em cuja criagio literdria a no¢io de viagem conduz a uma espiral de
reflexdes em ebuli¢do e movimentos permanentes. Viagem e movimento sio
nogdes centrais em sua obra, retcomando Dahhia Abrous (2002), como expres-
sa0 do caminhar-transe, atravessada por suspensio do tempo-espago para que a
reflexdo possa inundar a busca de/nos horizontes do deserto. Hawad abraga em
sua poesia, o0 movimento do caminhante que o constrdi na marcha que é busca,
resisténcia e inovagdo no conjunto de sua produgio literdria: Lanneau-sentier
(1989), Caravane de la soif (1988), Chants de la soif et de I'égarement (1987),
Buveurs de braises (1995), entre outros.

A viagem — enquanto etapas de distanciamento das espacialidades e rela-
¢oes-abrigo — tornou-se, portanto, cada vez mais ousada, carregada de riscos e
abertas a novos percursos de horizontes desconhecidos. Outros desafios suce-
deram-se.

O tema da viagem como desafio das dindmicas culturais e fundamental
para a consolidagao do conhecimento e da for¢a politica ¢ trabalhada intensa-
mente pela literatura oral tamacheque, servindo aqui de apoio para a reflexio.
Em um conto publicado por Héléne Claudot-Hawad (2002), os riscos da viagem
revelam-se como processo formativo importante, expondo a pessoa a provas de
habilidades e maturidade tanto pessoal quanto cultural. Diz a narrativa:

Aniguran ia viajar, levando seu filho e seu sobrinho. Assim, disse a sua
irma para que preparasse a viagem. Ela trabalhou durante semanas a fim
de garantir que a bagagem ficasse pronta. Aniguran precisava atravessar o
deserto até os limites de seu pais e conhecer seus adversrios, ou seja, tudo
o que podia representar a alteridade: outras pessoas, sociedades, culturas
e outros conhecimentos. Ele deveria fazer prova de forca fisica, moral e
de honra, envolvendo todas as suas habilidades. Na porta do deserto,
Aniguran pediu s criangas para que dessem “a parte deles para o deserto”.
O filho jogou, entdo, tudo que tinha. O sobrinho, por sua vez, dirigiu-se
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com seu camelo para se juntar a seu tio e ficou ao seu lado, inventando
histérias, debatendo e falando sem parar e com eloquéncia até que o sol se
pos, a fim de mostrar ao seu interlocutor, sua cultura e conhecimento. Ao
chegar o fim da tarde, Aniguran disse aos meninos, “nés vamos acampar
aqui, peguem suas provisoes ¢ que cada um se alimente com o que trouxe”.
O filho surpreendido, exclamou: “mas, vocé disse para darmos nossa parte
ao deserto, eu lhe dei a minha.” Adlessar, o sobrinho, explicou, entao para
seu primo, que “a parte do deserto, na viagem, é o conhecimento, e quem
diz saber fala da arte da palavra”. (Extraido e adaptado de CLAUDOT-
HAWAD, 2002, p.18-19).

Conhecimento e viagem sio de muitos modos, portanto, entrelacados
no imagindrio tamacheque. Se o conceito de viagem pode estar associado a
superacio de riscos, a viagem para se acessar a escola tem um lugar particular
na histéria. Os itinerdrios desses jovens, como de tantos outros/as, conduzem
de um pais a outro do Saara e a universos urbanos de seus horizontes de aspi-
racoes. Esses jovens atravessaram tempo-espago politicos, fronteiras de diversas
ordens: fisicas, afetivas e simbdlicas, vivenciando sequéncias de eventos relativos
a escolhas e projetos possiveis, movimentando-se por meio do real que foram,
simultaneamente, inventando. Mover-se ¢ arriscar-se num projeto de mundo
alimentado no/pelo movimento entre estranhamento e proximidade fugaz. Eles
sofrem os anseios das descontinuidades e das faléncias, mas insistem em circu-
lar por meio de formas de comunicagio, viabilizadas ou ampliadas pelas redes
sociais e Whatsapp.

As trilhas narrativas fazem ressaltar percursos em que a religiosidade sufi
constitui passarela para uma esfera publica, que restitui a todos eles a condigao
de cidadios politicos e culturais cosmopolitas. Eles trabalham em confluéncias
multiplas: de linguas (tamacheque, drabe, francés) e de tradigoes intelectuais (dra-
bes e ocidentais, sobretudo, produgio histérica e politica). Nao se pode esquecer
aqui, as redes e lacos tecidos pela dimensio artistica explicita, por exemplo, na
emergéncia e dinimicas da guitarra do movimento da Techimara (Zeshumara)
tamacheque desde os anos 1980-90 (AG ADNANE, 2014), como veiculadora de
horizontes que revelam um “cosmopolitismo crioulo” (ROSA, 2015; GABRIEL;
ROSA, 2015), indo bem além da dicotomia entre cultura e nomadismo tama-
cheque e o contemporaneo.

Aqui, a tessitura de continuidade permanece revitalizada pela cadeia nar-
rativa de metamorfoses e de pertencimento ancestral comum em que passado-
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-presente-futuro formam uma percepgao de territorialidade saariana comum que
continuou a desestabilizar fronteiras (coloniais e pés). Sao, entretanto, travessias
cada vez mais povoadas por novas formas de riscos e periculosidade. Por outro
lado, cada um em seus itinerdrios (re)constréi e (re)aviva, de modo diverso e
multiplo, sua luta existencial e politica. Eles tecem, com outros de sua geracio,
as etapas de uma viagem que os desflam a um nomadismo outro, a metamorfoses
de horizontes e nomadismos que exigem ser inéditos.

From madrasahs to Egyptian Universities:
itineraries of Tamasheq students

ABSTRACT: This paper focus on the itineraries of young Tamasheq students in Egypt
that began their education in Koranic or French-Arabic schools (madrasabs). They were
all attracted by Al-Azhar, revered tertiary institution and a household name in the Islamic
world. However, all of them have considered the University of Cairo as a more promising
place to continue their studies on the postgraduate level, providing them with access to what
they call ‘modern’ studies. This paper is based on fieldwork carried out in Cairo between
2010 and the beginning of 2015 and in Mali between 2010 and 2017. Our reflexions
spring from a set of observation strategies, daily life interviews, group tours, participation in
festive events, meetings and discussions. We have attempted to trace the importance of a space
of emerging exchanges through the mobility of students, as well as the current importance of
travel in search for knowledge in the Sahara.

KEYWORDS: Youth in African Higher Education. Kel lamacheque students. African
mobility and education in Egypt. Education and imaginative horizons. Saharan
contemporary bistory.
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