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Resumo: Este artigo analisa as mediagoes simbdlicas no Pentecostalismo,
especialmente a glossolalia — o dom de linguas, tema mais importante na Teologia
Pentecostal. Os f1é1s acreditam que o dom de linguas seja a evidéncia explicita do
batismo do Espirito Santo e elaboram sua identidade e sua alteridade por meio
desse dom.
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Abstract: This article analyses the simbolical mediations in the Pentecostalism
churchs, specialy, the glossolalia — the gift of tongues, the most important subject
within the Pentecostal Theology. The devoted believes that the gift of tongues is the
explicited evidence of Holy Ghost’s baptism, and they build their identity and their
alterity by means of this gift.

Keywords: Glossolalia; simbolical mediations; anthropological traject.

Audicio de vozes, visdes, sonhos premonitorios, psicografia, projecao astral,
jornadas fora do corpo, passes cspirituais, entre outros, compoem um leque de
fenémenos aos quais nossas ciéncias nunca deram a devida atengdo, ou como
faz o modelo biomédico, classificam-nos como patologias. Entretanto, outras
culturas ¢ religides — Kardecismo, Candomblé, Pentecostalismo e outros sujeitos,
benzedeiras, curandeiros, etc. — entendem essas manifestacoes de modo distinto
¢ as concebem como uma graca ¢ uma bengio dos deuses: os dons.

Desenvolvo um trabalho cujo tema é a glossolalia, fendmeno que
encontramos em diversas tradigoes religiosas, em especial nas igrejas evangélicas
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pentecostais e no movimento de Renovagio Carismatica Catdlica. Pesquiso o
tema ¢m uma comunidade das Assembléias de Deus em Sao Carlos. Escolhi
essa denominagio religiosa por se tratar de uma igreja evangélica de grande
expressiao no Brasil e pela énfase dada ao dom de linguas no conjunto
doutrinario do grupo. As questdes que pretendo problematizar sio: o que € a
glossolalia? Como, nesse fendmeno tao singular, inimeros simbolos constroem
um sentido epifanico para a Igreja e para os fiéis? Para abordar essas questdes
nccessitamos adentrar na complexa questio da causalidade dos
acontecimentos e compreender duas condigoes inseparaveis: a patureza da
realidade ¢ a natureza do conhecimento.

Alguns autores definem a glossolalia como “a invengao, em periodo de
transe, duma lingua desconhecida, que nao ¢ uma lingua estrangeira, mas uma
pura criagio da personalidade mistica” (BASTIDIE, {19-], p. 76) ou “uma
manitestagao lingifstico-religiosa na qual o falante/crente, no contexto da
oragiao ¢ tomado pelo éxtase, produz uma linguagem emocional, ritmada,

silabica, quase melodica” (BAPTISTA, 1989, p. 17). O

‘falar em linguas’ é uma prece que ndo obedece a nenhum tipo de prece: nem
formular pedidos, nem recitar formulas prontas ou inspirar-se nelas nu improvisagao
de salmos, nem adorar — quer dizer, rezar sem a utilizacio (mesmo mental) de
linguagem (CORTEM, 1996, p. 56)

e ainda, “entre os murmiirios ¢ as invocacoes pode-se perceber uma linguagem
diferente, monossilabica e reiterativa, que nao faz sentido, mas cujo ritmo
poderia ser confundido com o de uma lingua” (AUBRI;ZI*Z, 1985, p. 1072).

A glossolalia ¢ o eixo principal da Teologia Pentecostal, pots ¢ concebida
como uma manifestagio explicita do batismo no Espirito Santo (ORO, 1996,
p.19; CORTEN, 1996, p.57; CAMPOS JUNIOR, 1995, p.24). Scgundo as
representagdes sociais construidas pelos cristaos pentecostais existem dois
tipos de batismo: aquele feito por homens por imersao, o batismo nas aguas,
¢ o feito pelo proprio fesus Cristo, o batismo de fogo ou no Espirito Santo.
Quando os fiéis estao falando em linguas clcs podem cair, deitar-se¢ (CAMPOS
jUNIOR., 1995; CORTEN, 1996), pular, rolar, dar cambalhotas (MARIANO,
1995), chorar, rir (ORO, 1990), eles dizem sentir uma grande emogao, alegria,
exultagao, transbordamento (ORO, 1995). Interessante notarmos, como
observou Rolim, que na ora¢ao coletiva ¢ em linguas os condicionantes sociais
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sobrepoem-se aos condicionantes religiosos, confluindo seu pensamento com
os estudos de Bourdieu (1992).

Considerando os varios grupos que compdem as classes subalternas no
Brasil, nas Igrejas Pentecostais — cujos fiéls apresentam poder aquisitivo maior
do que em outros grupos religiosos frequientados por subalternos — os gestos ¢
expressoes sao mais comedidos, ou seja, os gestos, expressoes, tonalidade da
voz “se alteram na medida em que se altera a composicao social dos integrantes
dos cultos” (ROLIM, 1985, p.197). Por isso, ¢ necessario compreender o dom
das linguas estranhas levando em conta a complexidade do mesmo — que
abarca, além da questio social, a ontoldgica ¢ a cosmoldgica — para nio construir
uma visao fragmentada e redutora do dom, mas compreendé-lo como parte do
paradigma da dadiva, fenomeno pouco compreendido no pensamento social.

Analiso o processo de aquisi¢io da glossolalia através de uma trajetdria
do dom, que sc estende desde um mundo imponderavel até as relagdes que
o fiel desenvolve com um cosmo intencional, lugar mitico no qual o crente
concebe a si mesmo como um eleito, alguém que se diferencia dos demais por
possuir um dom ¢ uma missdo no mundo. Nesse itineririo construo uma visio
interna ao grupo, uma visao de dentro, ou seja, como cada tiel define, vive e
sente a glossolalia em seu cotidiano, estabelecendo relagdes entre o dom ¢ a
visio de mundo e simbolos ofcrecidos pela cultura pentecostal.” O
reconhecimento de ser escolhido por elei¢do divina é uma importante condicio,
pois s6 ¢ apto a receber o dom de linguas aquele que nasceu duas vezes, o
iniciado pentecostal que, simbolicamente, morreu ¢ renasceu. A iniciagio langa
o neofito em uma rede de conexdes, significados e sentidos novos para a
existéncia: a) o corpo torna-se receptaculo do sagrado, o templo do Espirito
Santo; b) as dilaceracdes interiores recebem outro equacionamento na
transcendéncia do biografico; ¢) no contato com o outro, por meio do dom,
reconhece-se a filiagao divina, cumpre-se uma missao no mundo.

* Emprego o conceito de cultura no sentido construido pela Antropologia da Complexidade: “A cultura,
que € a caracteristica da sociedade humana, ¢ organizada/organizadora via o veiculo cognitivo que € a
linguagem, a partir do capital cognitivo coletivo dos conhccimentos adquiridos. das aptiddes aprendidas,
das cxperiéneias vividas, da memdria historica, das crengas miticas de uma sociedade. Assim se manifestam
‘representagoes coletivas’, ‘consciéncia coletiva, ‘imagindrio coletivo’. E, dispondo do seu capital
cognitivo, a cultura institui as regras/normas que organizam a sociedade e dirigem os comportamentos
individuais. As regras/normas culturais geram processos € regeneram globalmente a complexidade social
adquirida por essa mesma cultura. Assim a cultura ndo ¢ nem ‘superestrutura’ nem ‘infracstrutura’, sendo
esses termos improprios numa organizagdo recursiva onde o que € produzido e gerado se torna produtor
¢ gerador daquilo que produz ou gera” (MORIN, [19-], p. 17}
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A glossolalia como um dos elementos de integracio da identidade pessoal,
social e mitica me conduz a compreender as mediagées simbolicas — as
estruturas profundas — motivadoras dessa expressao do numinoso. A
Antropologia da Complexidade de Edgar Morin e a Antropologia do Imagindrio de
Gilbert Durand, duas hermenéuticas que convergem fundando uma Antropologia
Profunda (CARVALHO, 1984, p. 5), orientam-me epistemologicamente nesta
pesquisa que abarcara a utilizacao do AT-9°. Apresento abaixo dois momentos
desta pesquisa.

im A epifania do dom construo a historia da glossolalia desde sua origem
na Biblia, como se deu a reativacio do dom no come¢o do século XX com o
Movimento Pentecostal e, na década de 1960, na Renovacao Carismatica
Catélica. No itinerario do dom: do mundo imponderavel a
intencionalidade do cosmo descrevo a trajetoria de aquisicao do dom das
linguas estranhas por meio das mediagées simbolicas. Nessc caminho busco
refazer a cisio deixada pelo sentimento de desamparo e sofrimento vivido
quando abordo positivamente o dom, resgatando uma posi¢io de poténcia
que eles (os fiéis) desenvolvem diante das adversidades da vida em uma
sociedade como ¢é a nossa, pautada pelo individualismo.

A epifania do dom

Ao se tomar a tradi¢do biblica como uma outra maneira de se falar sobre
a realidade — uma realidade mitica que nao segue os mesmos condicionantes
apreendidos pelo pensamento social, dominante na academia — utilizo
metaforas, simbolos e analogias que seguem uma logica redundante.

A efusio do Espirito Santo e os dons que dele emanam, dentre eles a
glossolalia, sio vistos pelos pentecostais como a promessa de Deus para os
ultimos dias® “e ha de ser que, depois derramarcei o meu Espirito sobre toda
a carne, e vossos filhos e vossas filhas profetizardo, os vossos velhos terdo
sonhos, 0s vossos jovens terao visoes” (JOLL, 1994. Cap. 2, vers. 28). A figura

2“0 AT-9 cnvolve a realizagdo de um desenho scguido de uma pequena estéria ¢ completado pelo
questiondrio AT-9. Os nove elementos ou estimulos-arquétipos criam ‘fatos simbdlicos’™ materializados
por uma imagem (desenho) e um ‘sentido’ (relato), liberando a angustia original numa produgio imagindria”
(BADIA, 1999, p. 73).

* O mitélogo Joseph Campbell interpreta os dltimos dias ou o fim do mundo como “a metdfora do nosso
comego espiritual € ndo o nosso fim cruet e igneo” (CAMPBELL, 2002, p.25).
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mitica de Jesus caracterizava esse acontecimento como promessa de um outro
consolador, o Espirto Santo, confortando e capacitando os discipulos para o
servico evangélico: “c eis que sobre vos envio a promessa de meu Pai; ficai,
porém, na cidade de Jerusalém, até que do alto sejais revestidos de poder”
(LLUCAS, 1994. Cap. 24, vers. 49). Em depoimento dos fiéis da Assembléia de
Deus sobre a glossolalia encontramos a mesma nogao de promessa, algo que
funda e reproduz as relagdes simbolicas que se explicitam nessas trocas sociais
que sc¢ ddo entre eles:

o Lspirito Santo, a partir de que vocé aceita Jesus, voce recebe este consolador que vai
te consolar. |...] muitas vezes voceé esta triste, caido e parece que vem uma voz e fala
‘meu filho nao fica triste’, o consolador te conforta, te da consolo. O dom de linguas
voce recebe como promessa, € o sclo da promessa que vocé recebe a partir do momento
em que vocé buscar. (23 anos, operador industrial).

A interpretagao dos discipulos da suposta orientagao de Jesus para
permanccerem em Jerusalém, cinqlienta dias apds a morte de Cristo, no dia de
Pentecostes, ¢ relatada em Atos dos Apostolos:

e, cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam todos concordemente no mesmo
lugar; E de repente veio do céu um som, como de um vento veemente e impetuoso,
e encheu toda a casa ¢m que estavam assentados. 12 foram vistas por eles linguas
repartidas, como que de fogo, as quais pousaram sobre cada um deles. E todos foram
cheios do Espirito Santo, e comegaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito

Santo lhes concedia que falassem (ATOS DOS APOSTOLOS, 1994, Cap. 2, vers. 1-4).

Iisses acontecimentos de Pentecostes — dai o adjetivo Pentecostal — foram
interpretados pelo cristianismo nascente como um cumprimento da profecia
do profeta Jocl. Pedro, o apostolo, ao perceber que muitos pensavam que os
discipulos estavam bébados, interpreta essa epifania:

estes homens ndo estao embriagados, como vos pensais, sendo a terceira hora do dia.
Mas isto € o que foi dito pelo profeta Joel: E nos ultimos dias acontecera, diz Deus,
que do meu Espirito derramaret sobre toda a carne; E os vossos filhos ¢ as vossas
filhas profctizarao, Os vossos jovens terao visoes, E os vossos velhos terao sonhos

(ATOS DOS APOSTOLOS, 1994, Cap. 2, vers. 15-17).

Os acontecimentos de Pentecostes registrados nas Escrituras s3o uma
espécie de mito de origem do Movimento Pentecostal. Dizem os crentes
pentecostais que ¢ possivel reviver o que aconteceu com a igreja primitiva
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quando da grande efusio do Espirito no Pentecostes. Uma das funcoes do

mito ¢ de eternizagio do tempo: o passado se faz presente, o presente abarca

O passado co tempo s¢ Inscreve No eterno retornao.

Uma Babel as avessas

Outro episodio que se consolidou como tradi¢ao no imaginério judaico-

cristao refere-se a Torre de Babel e a confusao dos idiomas:

e era toda a terra de uma mesma lingua ¢ de uma mesma fala. E aconteceu que,
partindo eles do Ortente, acharam um vale na terra de Sinar; e habitaram ali. E
disseram uns aos outros: Lila, facamos tijolos e queimemo-los bem. E foi-lhes o
tijolo por pedra, e o betume por cal. E disseram: Liia, edifiquemos nés uma cidade
e uma torre cujo cume toque nos céus, ¢ fagamo-nos um nome, para que nio
sejamos espathados sobre a face de toda a terra. Entao desceu o SENHOR para ver
a cidade e a torre que os filhos dos homens edificavam; E o SENHOR disse: Eis que
0 povo ¢ um, e todos tém uma mesma lingua; e isto € 0 que comegam a farer; e
agora, nao havera restrigio para tudo o que eles intentarem fazer. Eia, descamos e
confundamos ali a sua lingua, para que nio entenda um a lingua do outro. Assim o
SENHOR os espalhou dali sobre a face de toda a terra; e cessaram de edificar a
cidade. Por is50 se chamou o seu nome Babel, porquanto ali confundiu o SENHOR
a lingua de toda a terra, e dalt os espalhou o SENHOR sobre a face de toda a terra
(GENESIS, 1994, Cap. 11, vers. 1-9).

Dois movimentos, interpretados miticamente, conectam fenémenos que

sao interpretados como epifanicos. Conforme a tradigio escrituristica, Deus

confundiria as linguas (idiomas) para que os homens se espalhassem pela terra

e, no dia de Pentecostes, ocorresse o movimento inverso, os homens seriam

congregados, por meio da glossolalia, para ouvir as boas novas do Fvangelho:
<
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e em Jerusalém estavam habitando judeus, homens religiosos, de todas as nagdes que
estao debaixo do céu. £, quando aquele som ocorreu, ajuntou-se uma muliidao, e
estava confusa, porque cada um os ouvia falar na sua propria lingua. 19 todos pasmavam
e se maravilhavam, dizendo uns aos outros: Pois qué! nao sao galileus todos esses
homens que estio falando? Como, pois, 0s ouvimos, cada um, na nossa propria
lingua em que somos nascidos? Partos ¢ medos, elamitas ¢ os que habitam na
Mesopotamia, fudéia, Capaddécia, Ponto ¢ Asia, e Frigia ¢ Panfilia, Fgito ¢ partes da
Libia, junto a Cirene, ¢ forasteiros romanos, tanto judeus como prosclitos, cretenses
e arabes, todos nods temos ouvido em nossas proprias linguas falar das grandezas de

Deus (ATOS DOS AP(')STOLOS, 1994, Cap. 2, vers. 5-11).



Cadernos de Campo

Babel cinde coisa ¢ nome, “a linguagem perde seu poder de presentificagio
do ser e sua relacao direta com o objeto” (OLIVEIRA JUNIOR, 2000, p.60).
i a palavra que nomeia o sagrado. I o lugar de onde se fala, a Igreja, que
assegura um possivel retorno a um estado primordial de unidade, ainda que
temporaria, entre signo e objeto por meio de media¢Ses simbdlicas. Os ritos
religiosos — oragoes, glossolalia, béngaos — operam uma recondugao do sentido,
de modo que o que cra dual faz-se Um com o Set, o que estava perdido toi
encontrado, 0 que era morto agora revive, o paraiso perdido torna-sc paraiso
restituido.

Os trechos selecionados para essa exposicao, indicam a origem mitica
tanto do grupo em questao como da glossolalia. Quando questionados sobre
o que ¢ o dom de linguas ¢ o que ¢le significa para a Igreja, os fiéis pentecostais
reativam ¢ atualizam uma relacdo que funda a origem mitica do grupo nas
Escrituras e a préopria Escritura como fonte de conhecimento sobre o mundo.
IFrancisco Cartaxo Rolim afirma que a razao desses mitos serem  ‘re-contados’,
‘re-narrados’ nao significa relembra-los apenas. Pelo contrario, é para dar sentido
existencial ao presente” (ROLIM, 1985, p.222).

Um dom institucionalizado:

Evangé¢licos e Catdlicos Romanos: a glossolalia no século XX

Alguns autores apontam marcos para o inicio do Movimento Pentecostal
no meio evangélico: em 1901, nos Estados Unidos, temos sua origem no
pietismo (CAMPOS JUNIOR, 1995, p.17); no comego do século, também nos
Estados Unidos, herdeiro do movimento Joliness e do metodismo wesleyano e
distinguindo-se do Protestantismo por pregar a atualidade dos dons do Espirito
Santo, ¢ destacada a glossolalia (MARIANOQO, 1999, p.10); ou ainda, no ano
de 1906, nos Lstados Unidos, temos a origem da glossolalia precisamente cm
Azusa Street (ORO, 1995, p.85). Estas sao, talvez, as datas mais significativas
do inicio do Pentecostalismo no século XX.

No Brasil, a primeira igreja evangélica pentecostal foi fundada no Bras,
na cidade de Sio Paulo, em 1909. Vindo dos Lstados Unidos, um dissidente
da Igreja Presbiteriana, Francescon, de origem italiana, tinha a missao de
comunicar a seus compatriotas italianos sua experiéncia religiosa e fundou a
igreja Congregagao Cristd no Brasil. Poucos anos depois, em 1911, em Belém
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do Para, uma mulher teria falado diversas vezes em linguas estranhas durante
um culto. Entre os fiéis, os mais ortodoxos nao aceitaram tal procedimento na
liturgia. Fntao, os dissidentes, dentre os quais dois missionarios batistas
americanos de origem sueca, fundaram a Assembléia de Deus (ROLIM, 1985,
p-34-45). Inumeras igrejas surgiram apos essas duas, entre elas, poderiamos
destacar a Igreja Universal do Reino de Deus, lgreja Internacional da Graga de
Deus, Deus ¢ Amor, Igreja do Evangetho Quadrangular, O Brasil para Cristo,

€ outras.

No meto Catdlico Romano a glossolalia se faz presente no Movimento
de Renovacao Carismatica. O movimento comecou nos Iistados Unidos em
1967 e rapidamente chegou ao Brasil apos o refluxo de outro movimento, a
Teologia da Libertacdo. Em muitos aspectos, a Renovagao Carismatica se
assemelha aos cultos pentecostais na medida em que os membros valorizam a
glossolalia, os exorcismos, as curas e os milagres (PRANDI, 1998, p.32).

Itinerario do dom:

Do mundo imponderavel a intencionalidade do cosmo

Vivemos em um mundo paradoxal. Ao mesmo tempo tudo nos ¢ oferecido
— aventura, poder, alegria — ¢ tudo denoés pode ser retirado: nossas posses,
amigos, familiares, emprego, aquilo que sabemos ¢ aquilo que somos. Nossas
certezas em um instante podem dissolver-se ¢ nos vemos desamparados num
ambiente que parcce ser de eterna desintegracio. Nesses momentos
desenvolvemos estratagemas para nossa propria sobrevivéncia fisica,
psicolégica/existencial e socio-cultural (BERMAN, 1992, p.15-21).

Essc ambiente de constante mudang¢a rompe com o que Anthony Giddens
(1990, p. 95-102) chama de seguranga ontolégica. Frente aos diversos
dissabores da vida, a seguranca ontologica refere-se ao mito da continuidade ¢
constancia da nossa identidade, da relacao do ecu com o outro. () autor vincula
a idéia dec seguranga ontolégica a rotina. Na medida em que a rotina sofre
alteracao, seja por morte de pessoas proximas, doenca, perda de emprego, a
ansicdade, auséncia de confiang¢a diante da vida, o pavor existencial (s2¢) produz
uma cisao do cu biografico e sécio-cultural alterando aspectos da personalidade
do individuo (GIDDENS, 1990, p.95-102). Como devemos nos posicionar
diante de um mundo tio efémero ¢ impondcravel? Acomodamo-nos ¢
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sucumbimos frente a esse mundo opressor ¢ sem esperancas? Ou lutamos dia
a dia pela nossa integridade e sobrevivemos? Reprimiremos sentimentos?
Sucumbiremos a apatia, a0 consumo, 20s modismos, as drogas? Fugiremos do
convivio com o outro? (TARNAS, 2002, p. 45-46). Qual ¢ o movimento que
nos permite reconhecer a fragmentagio do mundo e buscarmos mecanismos
integradores dessas experiéncias? Aqui, parece-nos que o mundo nos coloca
diante da exigente busca de reconducao de sentido, de inversao da situacao
por mcio de um trabalho da sensibilidade, lugar em que a “subjetividade e a
objetividade estaio mutuamente co-implicadas” (GARAGALZA, 1990 apud
BADIA1999, p.57); espaco que alude ao mundns imaginalis,” o terceiro incluido
(MORIN, [19-], p. 176-8), que redimensiona o que a razao cartesiana cindiu:
naturcza/cultura, sujeito/objcto, interno/externo.

Fry & Howce (1975), apontam que o recrutamento de fiéis, no
Pentecostalismo ¢ na Umbanda, ¢ feito, usualmente, por meio da atlicio.
Classificam em trés os tipos de aflicio encontradas no Brasil urbano atual: 1)
problemas com a saude; 2) desemprego, dividas, questoes com as autoridades;
3) dificuldades de socializagao (relacionamento amoroso, desordem familiar,
problemas com vizinhos). O sofrimento, interpretado sob diversas formas,
seria wma pré-condicio para a filiacao religiosa (p.75). Nessa mesma direcio,
“¢ no momento da crise existencial que a conversao se da, quando se manifesta
a cura, quando o problema se resolve, quando a vida recupera sentido”
(PIERUCCLE & PRANDI, 1996, p. 17). Frangisco Cartaxo Rolim diz mais sobre

o sentimento de prote¢ao quando da conversao:

A dimensio existencial desta protegao advém nio tanto da interpretagao dos
textos biblicos, mas do que ¢ sentido, do que é vivido ¢ expertmentado como
manifestacao do Espirito — o dom de linguas, o batismo no Espirito, o poder de
cura cte. (ROLIM, 1985, p.220).

O sofrimento extge uma superacgao das varias cisoes do humano por meio
de mstrumentos cognitivos ¢ simbolicos que tornem o mundo, nossa vida ¢ o
universo inteligiveis (OLIVIIRA, 2001, p.7). No Pentecostalismo, quando
superadas essas atlicoes por meio da conversio, costuma-se dizer que se nasce

5 Scgundo Paula Carvalho “perdemos. com o averrotsmo latino, a partir do séc. X1, a dimensio do ‘entre
dois™. o mundo das mediagacs ¢ dos mediadores simbslicos que se situava entre o mundo sensivel ¢ o
mundo inteligivel. Esse ¢ o mundus imaginalis ou ‘Imaginal’, designagdo criada por H. Corbin para
designar esse ‘mundo intermedidrio” onde se cspiritualizam os corpos e se malerializam os espiritos:
mundo dos corpos sutis, € o mundo das visdes, revelagdes, profecias, intuigoes, sincronicidades. psicoide,
transe. estados alterados de consciéneia, cte, ¢ das figuras mitico-imaginais™ (CARVALHO, 1999, p.238).
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novamente. O fiel morre para o pecado ¢ nasce para Deus. Para Morin (1970,
p-103), “todo o nascimento provem de uma morte, toda a mudanca ¢ analoga
a uma morte-renascimento’. Fssa discussao ¢ muito importante na analise da
glossolalia pois, como ja foi dito, s6 um tipo de pessoa pode receber o dom de
orar em linguas estranhas: aquele que nasceu de novo, o intciado pentecostal.
Por 1550, 0 estudo da glossolalia msere-se na discussao morte-renascimento,
tao cara a Antropologia, sobretudo desde Mauss.Uma vez nascido novamente,
o campo dos arquétipos ¢ simbolos presentes na tradicao judaico-crista — cruz,
pomba, diabo, céu, inferno — tornam o mundo, as relacoes com o outro e scu
estado anterior a conversio compreensivels, ou scja, aqucla situagao de
sofrimento e desamparo ganha sentido ¢ propdsito: o mundo ganha um sentido
de transcendéncia. O cosmo passa a ter uma intencionalidade, rompe-se a
barreira entre o fora ¢ o dentro, o universo sc revela.

A nocao de trajeto antropologico, claborada por Gilbert Durand (1997,
p. 41), possibilita uma analise hermencutica das imagens primordiais, os
arquétipos. O trajeto antropolégico cquaciona concepgoes bioldgicas,
psicologicas, socio-culturals ¢ miticas na formagao dos arquétipos. Por mceio
dessa categorta podemos acessar a estrutura profunda presente na constituicio
dos grupos e insatuighes. Nao temos somente as dimensoces instituidas/
patentes/redutoras da glossolalia, fendmeno aparente do caos, mas com
Durand vemos a necessidade de realizar uma convergénceia de hermencuticas
no sentido de agregar as dimensoes instituintes/latentes/instauradoras 2
discussao, na direcio de uma Antropologia Profunda. Para além das relagoes
¢ trocas sociais, preocupamo-nos com as mediagdes simbolicas motivadas
pelos arquétipos mobilizados nas relaghes entre o grupo ¢ os membros do
proprio grupo (CARVALHO, 1989, p. 141).

Existem, pclo menos, dois lugares miticos para o crente apresentados
inicialmente como mantqueistas: o cosmo pentecostal ¢ o mundo. O mundo ¢
0 nao-cosmo -~ lugar do caos, do nforme, habiracio dos demonios. No primciro
rema o Cristo e no segundo o diabo ¢ scus demoénios. O estado anterior a
conversao — os sofrimentos ¢ dissabores da vida — ¢ wdenrificado como sendo
do dominio do diabo. A palavra deménio tem sua origem no latm celesiastico
duenonin(m), que por sua vez deviva do grego daimon (Saipwy) que procede do
verbo daiesthar (Oaieatar), repartir, dividic (BRANDAO), 1993, p.278). Dessa
forma, viver sob dominio do daimon remete as cisoes natureza/ cultura, sujeito/

objeto, imancncia/ transcendéncla que 6 pensamento satropologico vem
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aprofundando, sobretudo pela via da tradigao francesa. Divisao € obscuridade,
€ caos; ¢ o pecado da situagao anterior ao nascer de novo ¢ a glossolalia. O
dominio do daimon nasce com o pecado de Addo. Segundo a tradigio biblica,
a morte entra no mundo por meio da queda de Addao. A queda, conforme
discute a arquetipologia durandiana, toma as formas do tempo que pune, da
possessiao pelo mal (daimon) ¢ da morte (DURAND, 1997, p.112-4). Esse
simbolo da queda descortina ¢ traz a conscicncia a condi¢ao do homem no
mundo ¢ o problema da inevitabilidade da morte. Fssa era a condigao do fiel
antes de aderir ao Pentecostalismo.

Minha historia de vida? Olha.. quando eu nio cra evangélico havia, ... muita
tribulagao na minha familia, sabe, desordem, briga, desentendimento sempre havia
um vazio na vida. Porque o homem sempre procurou uma resposta para o que ele
queria ¢ passando o tempo, eu me desentendi com meus irmaos, eu nao tinha alegria
na minha familia. (23 anos, operador industrial).

O demdnio (daimon), entao, consiste no simbolo das cisdes do humano:
finito/infinito, sujeito/objeto, corpo/mente. Ken Wilber (1977, p. 94),
epistemologo norte-americano pesquisador da consciéncia, pensa o tema mitico
da queda do homem no jardim do Eden como uma metafora da condicio do
homem no mundo. No Fiden, no principio, havia unidade. Deus ¢ o homem -
infinito/finito — eram Um. No entanto, o fruto da arvore do conhccimento do
bem ¢ do mal foi provado, ou scja, surge o conhecimento dualistico/disjuntivo
que a ciéncia cartesiana conduziu a0 ponto MAaximo.

Stanistav Grof (1988, p. 85), psiquiatra tcheco pesquisador dos estados
incomuns de consciéncia, afirma que a tematica religiosa do paraiso perdido
¢ um registro do nosso nascimento biologico. O feto, proximo ao nascimento,
sofre com as contragdes ¢ espasmos uterinos. Scegundo o autor, “sensagocs
agonizantes de solidao metafisica, desvalimento, desesperanca, inferioridade,
desespero existencial ¢ culpa” se apossam de quem esta sob a influéncia dos
simbolos de queda. A repentina mudanca de estado faz do nascimento bioldgico
nossa primeira experiéncia de medo ¢ incerteza IDURAND, 1997, p.112). Para
Durand (1977, p. 128), tais imagens — o caos, o diabo, as trevas, a queda —
“sao desencadeadores psicologicos ¢ morais do heroismo da ascensao”, isto €,
trazem em scu interior a for¢a para a inversio da situacao em dire¢io a
homeologia, o terceiro mcluido. Verdades e padrdes morais valorizados pelos

grupos, ¢ a respectiva pratica desses valores tém sua origem nos simbolos e
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arquétipos ascensionais. Toda conduta moral no Pentecostalismo ¢ motivada
pelos simbolos ascencionais como a pomba, a escada, o proprio Vispirito
Santo. A asa, o vOo, demonstram uma vontade de transcendéncia, reclamam
uma inversao da situacao ¢ uma metamorfose (DURANID, 1997, p.126-8).

A glossolalia, compreendida simbolicamente como manifestagio explicita
do batismo no Espirito Santo ¢ como uma iniciagio, coloca em ordem um
mundo perturbado pelo pecado, ou seja, opera uma transcendéncia em relagao
a biogratia do crente. O dom reconquista uma poténcia perdida, muda o destino
do tiel ¢ domestica a morte. A palavra, escrita ou falada, tem correspondéncia
com os simbolos de purificacio como a luz ¢ o fogo. Permite o controle do
Cosmo ¢ da Divindade. A palavra doma o Universo (DURAND, 1997, p.144-
157). Nesse ponto, o iniciado nao mais se identifica somente com o daimon.
Concebe a si mesmo como um outro, uma hova criatura, um cleito, cscothido
de Deus para participar das delicias do porvir. Assim, reabilita-se miticamente
o mal ¢ a morte. Lles nao deixam de existit. Bem/mal, Cristo/daimon, morte/

vida sio pensados em complementaridade.

...nunca tinha bebido na minba vida e ai comecei a andar com uns colegas, a beber, a
jogar, a ficar na rua ai até tarde da noite. Até que um dia minha mie comecou a entrar
em desespero vendo o filho dela se acabando na bebida e no jogo || ¢ eu nio queria
mais saber de igreja, pra mim acabou, nio tinha mais jeito. les sempre me chamavam
e eu dizia um dia cu vou §4, mas sabe aquela vontade..um dia eu vou mas sabe
quando... um dia que ela chegou em mim e disse ‘vocé var hoje’? Af cu fui la, era uma
quarta fetra, cheguel no culto e os irmios me receberam muito bem. Af comegou o
culto, ai na hora da mensagem a palavra tot tao forte que cu pensct que 6 tinha eu ali
dentro. A palavra veio diretamente pra mim, falando sobre tudo, sobre o sotrimento
meu, ai até o pastor mencionou aquela passagem de Mateus ‘vinde a mim os que estais
cansados ¢ oprimidos ¢ cu vos aliviaret tomat o meu fardo que ¢ leve ¢ suave” ¢ ai e
comecet a chorar [...] naquele momento ali tive entendimento que Deus tinha um

lano na minha vida ¢ na vida de cada um. (23 anos, operador industrial).
{ s

A cruz ¢ um simbolo de uniao dos contririos. Ao invés de ciiminar o
maior inimigo do tiel, o daimon, agrega-o. Tanto os depoimentos colhidos na
pesquisa quanto minha propria participagio no Pentecostalismo me conduzem
a reconhecer que o dom de linguas necessita de manurencao. Pode-se perdé-
lo, dai o ascetismo pentecostal. Para manté-lo, deve-se negar as vontades da
carne ¢ dedicar-se aos exercicios espirituais — jejum, oracio, leitura da Biblia,

freqlicneta nos cultos, vigilias. Caso contrasio, corre-se o risco de wm retorno
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ao estado anterior a conversio. Parece que essa ¢ a natureza do dom: o cultivo

amplia a sua potencialidade, o ndo cultivo produz a perda do mesmo:

a partir do momento gue voce se atastou de Deus vocé detxa de falar com o dom de
linguas, Assimi.vocd sabe que Deus ama o pecador mas aborrece o pecado. O que ¢ o
pecado? IX a mentira, o roubo, o adultério ¢ isso faz o homem sc afastar de Deus.
Porque a luz, ela ndo fica com as trevas. A partir do momento que vocé pratica essas
coisas vai se afastando e vai chegando pro lado das trevas e Deus ¢ luz. E como é que
pode num templo sujo alguém habitar nele? Nos somos morada do Espirito Santo.
A partir do momento que vocé vai se distanciando de Deus, o Espirito Santo vai se

distanciando de vocé. (23 anos, operador industrial)

Com o despertar do dom das linguas estranhas o ficl nio somente
encontra sentido para a sociedade em que vive, mas também proposito para as
adversidades da vida, como ainda, tem sua personalidade transtormada; como
ja disse, o crente sente-se um outro. Como nos processos iniclaticos, as crises
tem um grande potencial para a transformagdo interior (GROFE, 1988, p. 73),
ja 0s estados de transe operam uma sintese entre o cu e o outro (AUBRELE,
1983, p.289), reafirmando a condi¢ao humana pecla identificagdo com a
dimensao religiosa do mundo. A compreensao desses fendmenos somente
levando ¢m conta a dissolu¢io do eu, sem analisar os efeitos terapéuticos ou a
metamorfose, scgundo Aubrée (1983, p. 19), “corre o risco de nio entender
nada do fendémeno religioso”. 12 necessaria a elaboracio dessas forcas que
estao na base do que poderfamos chamar de condi¢ao humana. O eu e o outro,

a superacio dessa ¢ outras duplicidades

nao pode ser alcangada em moldes meramente humanos |..]. A conjungao dos
contrarios sé pode ser formulada mediante o recurso a transcendéncia, ou seja, a
vivéncia da alteridade ¢ particularmente patente na experiéncia mistica (AUBREL,
1978, p.57).

O éxtase, nesse sentido, deixa de ser somente a dissolu¢do do eu ¢ passa
também a ser um momento tnico de construcao de alteridades, compreensio
de st mesmo ¢ do totalmente Outro.

Iisse potencial de cura tem origem no fato de o ficl colocar-se em uma
posicao que transcende sua historia de vida, uma perspectiva mais abrangente;
agora cle ndao ¢ somente alguém que se alimenta, trabalha, dorme, adoece e
motre, ¢ um cleito, il de Deus. A mensagem dessa identidade mitica ¢ de que

o fim nao existe; ha, entao, uma presentificacao do tempo, o mundo e a realidade
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revelam-se de dentro, o Cosmo descottina-se ¢ comunica sua intencionalidade.
Dai poder entender a glossolalia como “epifania, isto ¢, aparicao, através do
¢ no significante, do indizivel” (DURAND, 1993, p.11), ¢ uma forma dc
exprimir o que ¢ inexprimivel na linguagem cotidiana ou profana (BASTIDE,
[19-], p-20). E 0 ndo-manifesto no manifesto, “como um pluralismo coerente
em que o significante temporal, material, ao mesmo tempo que é distinto ¢
inadequado, se reconcilia com o sentido, o significado fugaz que dinamiza a
consciéncia e salta de redundancia em redundancia, de simbolo em simbolo”

(DURAND, 1993, p.94).
Consideragdes finais

Mesmo considerando que um pesquisador, como cu, possa também scr
cristdo, nao tenho a inten¢ao de fazer uma defesa incondicional do
Pentecostalismo ou da glossolalia. Apesar de passarem por um processo de
transtformacdo muitas vezes notavel, parece-me que, em varios aspectos, 0s
fiéis permanecem inflexiveis quanto as suas conviceoes. Quando os pentecostais
colocam-se no centro do mundo como eleitos, lancam todos os demais no
terreno do daimon, dos perdidos. Exemplo maior desse etnocentrismo ¢ a total
aversio e repadio aos cultos atro-brasileiros, pois o caboclo, o preto-velho, a
pomba-gira e outros simbolos miticos, sio considerados pelos pentecostais
mantfestacoes do demodnio.

Marilena Chaui (1994, p. 81-2) coloca a religiao popular em um movimento
que ora ¢ de resignagao ora de consciéncia das adversidades do cotidiano. Ao
mesmo tempo em que 0s pentecostais claboram criticas a sociedade consumista,
submetem-sc as autoridades ¢ se ajustam aos ideais dominantes. Seu

pensamento conflul com o de Francisco Cartaxo Rolim:

quandao o Pentecostalismo exalta o poder de Deus, apresentando-o como remdédio
para os males presentes ¢ imediatamente sentidos e recebe uma avalanche de adeptos,
transtere para o fransoctal € para o a-historico uma aspiracio de libertacio latente nas
camadas pobres, encobrindo-lhes a possibilidade de se tornarem autonomas pelas
praticas sociats. (QQuando ainda a religiao pentecostal prega o respetto a autoridade, da
sua igreja ou ordem estabelecida, servindo-se para tanto de texios biblicos, legitima a
situagiio social. Pelo contrario, toda vez que os crentes, individualmente ou em grupos,

comegam a perceber que as carénelas, a pobreza, 0s males presentes brotam da propria
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ordem social criadora de privilégios e designaldades, poem-se, sem davida, em
confronto com o ideologia dominante, leiga ¢ profana. Questionam esta ideologia

,
mMesmo que nao se exprimam nestes termos, 1D seu questionamento val, nZo mais no
rumo do como sair ¢ escapar dos males presentes, e sim no rumo do porqué: por que
atinal as coisas sdo assim tio desiguais? (ROLIM, 1985, p.180-181).

Fssas ambigtidades nao sao crros ou falhas de percepeao, sao partes
constitutivas da condigdo humana. A anilise da glossolalia implica, para
além das relagoes de trocas sociats, o resgate da dimensao mitica do humano,
questao pouco cnfatizada na literatura socioldgica atual. Iiste artigo é uma

expressao dessa preocupagio.
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