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Imaginar novos mundos agora: Cosmopoliticas e racialidade

RESUMO: Este ensaio critico interpela os sentidos de cosmos, vida e politica da modernidade
colonial para uma compreensao de processos cognosciveis e sensiveis de luta por existéncia no
mundo tal como o conhecemos. A discussdo tedrica segue a proposi¢ao de conceitos por meio
da imaginag¢ao radical negra e uma critica as concepgoes de sujeito e sujeicdo. A metodologia
implica os estudos sobre racismo e colonialidade para uma cosmopolitica atenta aos modos
racializados como a governanga gere o presente, o passado e o futuro nas sociedades.

PALAVRAS-CHAVE: Cosmos. Fuga. Governanga. Mundo. Vida.

RESUMEN: Este ensayo critico interroga los significados de cosmos, vida y politica de la
modernidad colonial para comprender los procesos cognoscibles y sensibles de la lucha por la
existencia en el mundo tal como lo conocemos. La discusion tedrica sigue la proposicion de
conceptos a través de la imaginacion radical negra y una critica de las concepciones de sujeto
vy sujecion. La metodologia implica estudios sobre el racismo y la colonialidad para una
cosmopolitica atenta a las formas racializadas en que la gobernanza gestiona el presente, el
pasado y el futuro en las sociedades.

PALABRAS CLAVE: Cosmos. Escape. Gobernanza. Mundo. Vida.

ABSTRACT: This critical essay interrogates colonial modernity's meanings of cosmos, life,
and politics in order to understand the knowable and sensible processes of the struggle for
existence in the world as we know it. The theoretical discussion follows the proposition of
concepts through the black radical imagination, and a critique of the conceptions of subject
and subjection. The methodology involves studies on racism and coloniality for a cosmopolitics
that is attentive to the racialized ways in which governance manages the present, the past and
the future in societies.

KEYWORDS: Cosmos. Escape. Governance. World. Life.
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Introduciao

Este ensaio critico parte do principio de imaginagdo radical negra’ que nio consiste em
uma escola de pensamento, tampouco em uma metodologia de ensino que convoque 0s
conhecidos parametros kantianos® de comprovacdo e os hegelianos* de justificacio para
fundamentagao teorica. A ideia de radicalidade vem de como ¢ possivel imaginar outramente a
formulagdo de nossas categorias de entendimento sem necessariamente nos desprendermos de
nossas vivéncias. O atributo de negra vem de que foram intelectuais, artistas e grupos de
movimentos sociais contra o racismo anti-negro que elaboraram as primeiras obras dessa
espécie plural de imaginar mundos a favor das vidas tornadas negras em tentativas multiplas
de fugir dos mesmos paradigmas que garantem a anti-negritude continuar em execucao na
academia, nas artes e na politica. Uma obra extremamente marcante dessa empreita & Freedom
Dreams: The Black Radical Imagination® de Robin Kelley em que o autor narra sua experiéncia
como intelectual e militante negro que encontra no desejo de liberdade ndo um modo direto de
se fazer visivel e compreensivel ao racismo, mas uma maneira de imaginar outramente a luta
antirracista. Mas como essa qualidade de capacidade sensivel e cognitiva se torna possivel para
nods, gentes marcadas como negras? Este ensaio traz a tentativa de evidenciar isso. Para tanto,
ele invoca outas manifestagcdes de mundo que nos permitem repensar alguns paradigmas sobre

raga.

2 Neste ensaio, as designacdes identitarias-politicas de negro(s)/negra(s) e a demarcagio de negritude que bifurca
os sentidos costumeiros do que seria ou ndo seria humano sdo sempre utilizadas em destaque para enfatizar a
pluralidade dessas vidas matizadas pela raca e a sua impossibilidade de resgate ontolégico dentro de qualquer
contexto ainda marcado pela fic¢do racial.

3 Kant (1974) defendia que os conhecimentos sobre a moral, a ética e a politica partem da experiéncia, mas que
existe um conhecimento que seria transcendental e que marcaria a propria experiéncia, de maneira que o trabalho
cientifico seria sempre como esse primeiro conhecimento se manifesta em nossas vidas, enquanto a filosofia
refletiria sobre as profundezas do proprio transcendental, o que permitiria ao filésofo chegar numa razao pura. O/A
cientista sempre tera como meta a comprovacdo de uma forga que permite a coisa existir como coisa ou, caso
contrario, a coisa ndo existe. Esse fantasma kantiano da comprovagao atravessa tempos e locais sendo manifestado
inclusive nas ciéncias sociais e nos estudos culturais que acreditam terem se livrado de uma razdo pura. O que
Mbembe (2018) demonstra muito bem em sua critica da razéo negra.

4 Hegel (2016) retoma a questdo kantiana da razdo como sendo a identidade do ser e do objeto, formulando um
principio de humanidade que coroa a razdo como marcador do humano. Aqui, a questio ndo se detém em
comprovar uma capacidade transcendente das coisas, mas sobretudo justificar (leia-se tornar a coisa passivel de
racionalizagdo) para que ela possa assumir existéncia, a de ser consciente ou a de objeto (aquilo passivo a outras
consciéncias). E nessa filosofia que as ideias sdo objetos que ndo precisam da comprovagio na materialidade direta
da vida social para serem justificadas. Essas ideias precisam apenas terem coeréncia. Esta coeréncia viria da
autoconsciéncia (Selbstbewusstsein) que ndo se resume a uma consciéncia da pessoa sobre si. A razdo nao estaria
no campo de um pensamento que nao se encontra no mundo que o proprio pensamento tenta compreender, mas
numa capacidade imanente do pensamento que se faz objeto e fendmeno, e como tais indissociaveis da justificagdo
de seus movimentos.

> KELLEY, Robin. Freedom Dreams: The Black Radical Imagination. Boston: Beacon Press, 2002.
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Spillers (2003) fala de at¢ onde nossas abordagens contra o racismo ainda se
movimentam dentro de um quadro de entendimento ontologico e epistemoldgico que garante
que este mesmo racismo se reinvente como critica e até dialogo com os mesmos fins em
desautorizar a producao de conhecimento das pessoas negras. A autora nos alerta para sempre
colocarmos nossos paradigmas sob suspeita ou, caso contrario, tendemos novamente a cair nas
armadilhas de um conhecimento que sempre nos produziu como os outros da ciéncia, aqueles
cujos pensamentos e agoes s6 podem ser entendidos como objetos de pesquisa que necessitam
sempre de um arcabougo branco para valida¢do. E nesse ponto que a imaginagdo radical se
distancia dos tradicionais estudos negros, costumeiramente presos nas mesmas ferramentas
conceituais que os oprimem, porque ela ndo intenta fazer critica estrutural reencenando as
gramaticas que sustentam o mundo tal como conhecemos que ¢ anti-negro.

Faz parte da imaginagdo radical negra trazer os cotidianos marcados pelo racismo e
fazer dali uma quebra com o mundo tal como conhecemos, compondo uma nova imaginagao
politica agora. Por “agora” compreenda a duragdo contra a flecha do tempo em que todos os
tempos sdao possiveis. Nao se trata de propor estudos localizados de como um determinado
grupo racializado vive num contexto cultural sob o peso de certas opressdes estruturais. Trata-
se de como a gente marcada pela raga como negra fazemos disso um campo infinito de
possibilidades para garantir nossa existéncia num mundo que nao nos reconhece como seres de
direito a existéncia digna. A imaginacdo negra tem experimentado de infinitas e radicais
maneiras a formulacdo de conceitos, a criacdo de poéticas e a proposi¢do de outros modos de
vida para pessoas negras que as permitam em sua critica atravessar as estruturas de poder rumo
a novos mundos. Dai o carater futurista dessa imaginacao que faz das suas formulagdes uma
recusa aos modos convencionais de fazer ciéncia e filosofia, sem negar a importincia de
imaginar outramente o cientifico e o filoséfico. Aqui, essa tarefa imaginativa comeca pela
critica & concepgio de sujeito’ que tem guiado movimentos sociais diversos em busca de
reconhecimento da autonomia de seus membros e de suas membras nas sociedades. Ocorre que
pouco temos questionado até onde essa categoria nos permite ultrapassar os velhos e novos
modos de sujeicdo. Segue-se a essa atencdo uma série de formulagdes criticas como rotas para
imaginarmos uma nova cosmopolitica, ou seja, uma nova composi¢do de nossas vidas com
todos outros e todas outras viventes do planeta sem reencenar o fundamento da propriedade e

sua acao mais perversa, a expropriacao total do outro, que € o fundamento da escravidao.

6 Uso a palavra sujeito em italico para ressaltar sua incapacidade de inclusdo das diferentes posigdes de raga, classe,
género, sexo, sexualidade, dentre outras, que modos de existir ndo normativos vivenciam.
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Os sujeitos atribuidores da civilizagdo a outros mundos, os ndo-civilizados ou mal
civilizados, que necessitariam serem convencidos a se unirem em um mesmo projeto de mundo,
que seria exatamente o projeto das sociedades civilizadoras: eis a faceta do projeto colonial que
se reinventa e se atualiza via praticas discursivas, as quais se apresentam como plurais,
dialégicas, democraticas, salvacionistas, dentre outras defini¢des que passam longe de um
efetivo processo de reparagio histérica com outros povos, cujo direito a ontologia humana’ foi
a principio negado. Ocorre que, se por um lado, os mundos espoliados pela colonizagao ja foram
quase completamente saqueados pela tltima metade do milénio, por outro, o mundo dos sujeitos
criadores dessa modernidade apresenta sinais cada vez mais evidentes de ruina da sua
cosmopolitica, que ndo somente 0s guiou em seus respectivos autoprojetos de civilizagdo, mas
que também foi a responsavel pela propria empreita colonial que segue em seu devir-mundo®
quebrando as divisdes Norte e Sul nesses tempos de quem, segundo suas proprias reviravoltas
no bat das herangas ontoepistémicas’ de modernidade e humanidade, ja nio se acha mais
moderno'® ou mesmo humano.

Na verdade, o processo civilizador europeu ¢ a colonialidade se tornaram um sé mesmo
projeto. E o mais perigoso: trata-se de um projeto de multiplas dimensdes, espacialidades e
localidades. A colonialidade, em sua pluralidade, se faz agora em devir-mundo uma vez que
seus modos de governanca (leia-se os aparatos, as técnicas, as estéticas, as partilhas, as

linguagens e os desejos que unem as finangas, a politica e a ficgdo racial)!! estdo por todos os

7 Principio filosofico que a respeito do sentido abrangente do ser torna possivel compreender as multiplas
existéncias, partindo de uma concep¢do de humano desimplicada do proprio mundo. Esta é a heranga
heideggeriana da ontologia que esqueceu que a propria contingéncia do humano ¢ marcada social, cultural, moral
e politicamente, de modo que o humano nio ¢ uma categoria ontoldgica universal como ja nos revelou os estudos
de Spivak (1999) e Warren (2018).

8 Além de afirmar determinados modos de ordenar o mundo, a colonialidade também produz sentidos de mundos
que ainda estdo por vir, uma vez que ela ¢ movel e estratégica, movendo-se por processos socioculturais e
historicos sem se prender ao tempo e ao espago de uma localidade especifica. E no porvir que a colonialidade se
atualiza como novo, como vanguarda, como (re)invenc¢do de maneiras terrivelmente criativas. Eis que seus novos
mundos retornam sempre como um Mundo do Mesmo.

? Segundo Spivak (1999), a ontologia sempre guiou os parAmetros da produgdo de conhecimento e a reflexdo sobre
essa produgdo — a epistemologia —, de modo que ndo existe uma epistemologia transparente, ou seja, ndo marcada.
E nesse sentido que falo de herangas ontoepistémicas para aludir o que herdamos de determinadas formas de
compreensdo do mundo e de formulag@o das categorias de entendimento.

19 Aqui, as no¢des de moderno partem do entendimento de que uma dimensio espago-temporal foi determinada
como moderna ou modernidade via concepgdes e valores econdmicos, sociais, culturais, politicos, morais e,
sobretudo, raciais. Trata-se da concep¢do de modernidade como heranga colonial que se reinventa como plural
para dar cabo da diferenga do mundo, dos interminaveis outros que essa modernidade constréi de tempos em
tempos ao sabor de localidades diversas.

' Embora o conceito de governanga seja plural na filosofia politica, eu o utilizo para acionar que a governanga
ndo se resume a modos de governo. Ela consiste em uma alianga movel e estratégica entre o capital, a politica e a
raca que atravessa e € atravessada por modos de governo diversos no mundo.
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lados. E para piorar as coisas, ha os chamados problemas geofisicos do planeta, que ndo dizem
mais somente a respeito da existéncia dos coletivos (mais que) humanos na Terra, o que gera a
sensacdo de que logo o céu caira para todos os mundos terranos!2. Se o céu ja caiu para outras
gentes, por que somente agora os sujeitos supremacistas estdo preocupados com a queda? Ora,
a queda que eles temem ¢ a daquilo que identificam como o mundo deles, porque outros mundos
eles ja trataram de derrubar, nada mais 6bvio e mesquinho. Dai porta vozes de certos mundos
virem em diversas frentes assombrar novamente outros mundos. A velha tatica colonial! O que
mudou foi o formato das caravelas, agora nos moldes da democracia neoliberal, dos pacotes
econdmicos e politicos internacionais, das maneiras mais profundas de sentir e
expressar/desempenhar as coisas. E nestas Gltimas maneiras que, por exemplo, temos o que
denomino de “futurismo reprodutivo artistico”.

O “futurismo reprodutivo artistico” consiste nos modos de governanga nas artes, ou seja,
nas estruturas de poder-dominagao que se manifestam nas maneiras cognitivas, sensiveis e/ou
estéticas do campo das artes e que sdo atualizagdes das estruturas coloniais, classistas,
cisheterofuturistas"® e racistas, dentre outras marcagdes de poder-diferenca da vida (mais que)

1'*. Essas manifestagdes ocorrem porque ndo existe a arte como campo auténomo de um

socia
lado e os modos de governanga do outro, e sim porque as artes fazem parte dos modos como
nos organizamos, pensamos, sentimos, desejamos ¢ interagimos com outros viventes que sao
marcados pelas arquiteturas cognosciveis e sensiveis que também sustentam a propria
governanca. E nessa composi¢do com mundos que as artes precisam elaborar sentidos e acdes
que permitam evitar a manifestacdo das estruturas de domina¢do que antecedem e sucedem a
propria construcao das obras ou poéticas. Digo evitar ndo no sentido de negar que artes estdao

atravessadas por essas estruturas, mas que, na impossibilidade mesma de nega-las, possam-se

tracar caminhos de descolonizagdo da matéria e do sensivel. Entdo o “futurismo reprodutivo

12 Fago alusdo a “queda do céu”, a partir da profecia de David Kopenawa sobre os fins de mundos em que a Terra
ndo ¢ somente o planeta Terra (KOPENAWA; BRUCE, 2015). Os mundos terranos sdo multiplas dimensdes que
pelos principios de espago, tempo ¢ forma adquirem cosmologia. Esses mundos sdo composi¢des que ordenam os
sentidos como entendemos a localidade, a duragdo e a defini¢do das coisas e dos seres com a Terra.

3 Do principio que ordena os futuros segundo a heterossexualidade e a cisgeneridade compulsorias. O
cisheterofuturismo trata de um conceito que criei para informar que as normatividades de gé€nero, sexo e
sexualidade produzem futuridade.

14 Todas as formas de poder produzem diferenciagdo entre pessoas, coisas € instituigdes. A ideia de poder-diferenca
serve para marcar que nem sempre a diferenga ¢ o que escapa dos modos de dominagdo, como quis o pos-
estruturalismo de Deleuze e Parnet (1998) ao conceberem a diferenga como linha de fuga. Esta filosofia francesa
toma a fuga em referéncia ao plano das representagdes, esquecendo que os diagramas de poder sdo tanto molares
quanto moleculares, ou seja, que esses diagramas sao tanto representativos quanto intensivos, de maneira que nesta
filosofia a fuga est4 contra a representacdo e nao contra a logica geral que permite tanto a instancia como o devir.
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artistico” ndo se resume as questdes de modos de producgdo capitalizados ou outros modos de
produgdo presos as imaginagdes da economia-politica; ele assume esferas, muitas vezes, sutis
de como um futuro normativo (sexual, religioso, geracional etc.) vem sendo mantido até por
meio daquilo que acreditamos ser a mais pura subversao das coisas ou acreditamos ser uma
partilha honesta com outras formas de vida. Dai a importancia da postura anticolonial em artes,
pois esta ndo nega a importancia do fazer arte, ndo exclui as possibilidades de negociacdes das
pessoas que fazem arte (curadores, artistas, criticos/criticas de arte etc.) com o mercado
curatorial, expositivo, laboratorial estético e outro desse campo nas sociedades capitalistas. A
critica anticolonial, em suas diversas possibilidades, propde a abolicdo dos modos de fazer arte
ainda reféns da governanca.

Ha toda espécie de sujeito extrativista a propor a paz e a unidade entre os mundos que
a propria modernidade outrora repartiu entre modernos e ndo-modernos. Os primeiros, como
sempre, pensando no bem de todas gentes e por todas gentes tendo eles mesmos como
totalidade. O que acaba por mostrar que por gentes eles percebem somente a si proprios. O
projeto colonial da salvagdo ¢ o de que os sujeitos, os supostos modernos por exceléncia,

estariam cientes de que teriam que lidar com certa condigao:

[...] a condicao de que eles reconhecessem a existéncia de uma verdadeira
guerra ali onde enxergavam apenas uma questdo de politica e de
“‘ressocializacdo’> de delinquentes ontologicos (os nao-modernos)
(VIVEIROS DE CASTRO; DANOWSKI, 2014, p. 121).

Mas a colonialidade por estas bandas nunca foi uma questao de ressocializa¢do, mas de
exterminio dos povos indigenas e de escraviza¢do, em especial de gentes pretas de origens
africanas. A pedra no sapato dos modernos da Europa e de seus descendentes brancos do lado
de ca ¢ que agora nos, gentes racializadas das américas e das outras terras por eles invadidas e
saqueadas, para os quais nunca fomos seres modernos, queremos nossa parte nessa tal
modernidade. Queremos assinalar que ndo somos responsaveis pela devastagao da Terra, cujos
efeitos os modernos e toda sua modernidade causaram e impuseram a todas humanidades, mas
que exigimos direitos a educagdo, a satide, & economia e outras coisas mais que 0s jogos
politicos e econdmicos por eles comandados dizem nos ofertar e ndo ofertam. Ao contrario do
que possa vir a pensar alguma teoria acerca do Antropoceno, como a fadbula antropogénica de
Tsing (2021) que busca aliangas mais que humanas, ndo havera paz entre nossos mundos e eles
porque aprendemos que essa separacdo entre nos e eles sO nos ¢ benéfica a medida que

conseguirmos fugir deles, que sacamos e devolvemos a ldgica separatista que desune o humano
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do universo e que ndo reconhece como nos todos e todas fazemos parte de tudo o que existe em
infinitude e sem o principio de propriedade.

Quando interpelo a modernidade, ndo estou em busca da inclusdo (impossivel) ao
mundo deles, uma vez que este mundo esta marcado pelas distingdes hierarquicas produtoras
de expropriagdo, espoliagdo e massacres de todo tipo que sdo todas sustentadas por maneiras
de pensar, agir e sentir ocas em sabedorias do “em comum”'®. Na minha cosmovisio'®, a
separacao de tudo que reconhecemos como humano com outros viventes nao existe. Separagao
esta que ¢ uma das composi¢gdes dos modos de pensar coloniais. O que ndo significa que
proponho uma cosmopolitica da homogeneidade, mas sim uma cosmopolitica do
reconhecimento das singularidades pelos emaranhamentos entre todas maneiras de estar em
vida. Porém, uma vez que eles produziram o que atualmente nos chega como governanga, esta
ultima me atinge a golpes didrios com os quais sou separado deles o tempo todo via exploragao,
violéncias e, sobretudo, na aquisi¢ao de direitos a uma vida vivivel.

Venho de linhagens afro (descendentes de povos sudaneses) e indigenas (povos
Janduins, Jenipapos, Canindés e Paiacus) que no nordeste brasileiro que me deram concepgdes
de futuro e de estar vivo ndo mapeaveis por nenhum futurismo reprodutivo da governanca. Este
ultimo futurismo, em sua ideia de um mundo por vir como salvac¢do para todos os mundos, nos
tenta fazer reféns de uma nova divida, a divida pela salvacdo do planeta que encontra nos
turbulentos fendmenos climaticos supostas justificativas para isentarem gentes de seus
exterminios para com outras gentes, mantendo a logica assimétrica dos poderes por uma falsa
simetria, a simetria que todos e todas nds somos responsaveis pela devastagdo do planeta. Ora,
sempre estivemos comprometidos e comprometidas com a nossa mae Terra, pois quem a
devasta ¢ o sujeito colonial que fez de sua governanga um agenciamento com o nao-humano
causador de mais e mais fins de mundo. Essa cartada da divida busca amenizar as assimetrias
entre mundos, de modo que os sujeitos proponentes dela ndo estdo preocupados em pensar um
futuro simétrico para todos os mundos terranos, e sim em por a responsabilidade de uma série

de assimetrias de poder em uma simetria da culpa, que diz que todos os seres da Terra

15 Estar em comum significa dizer que estamos implicados e implicadas uns com os outros € umas com as outras
em uma teia cosmica infinita.
16 Conceituo cosmovisdo como as percepgdes e sensagdes com as forgas invisiveis que compdem cosmologias €

cosmogonias.
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responderdo pelos males do planeta. Sim, nos responderemos pelo que acontecer com o planeta.
Mas, cada gente respondera de sua posicionalidade!”.

Para justificar o grande plano da governanca, eles invocam nada menos que certas
teorias das redes e nao so elas, mas especialmente elas, para dizerem como todas gentes, em
certas medidas, estdo conectadas entre si, conectadas com outros coletivos e com as demais
forgas do planeta. Obvio que essa conexdo existe, mas além das conexdes cosmicas que
experenciamos, existem emaranhados de poder e desigualdade. O problema ¢ que certa
invocacao das redes visa surtir o efeito de que ndo haveria qualquer espaco para “purificacdes”
(LATOUR, 1994, p. 16) que evidenciem os verdadeiros agentes responsaveis por alguns males.
Hé quem convenientemente se esquega que esses espacos de purificagdo foram e continuam a
serem tracados, quando tratamos do consumo de certos bens e usufruto de determinadas
qualidades de vida. Os supostos donos da modernidade logo sabem muito bem onde alocar as
minoridades quando buscam consumir os bens legitimos separando-se do resto do mundo. Na
hora de negar direitos a outras gentes, a assimetria ¢ a lei. O cinismo epistemoldgico e o
descaramento politico andam de maos dadas nas teorias que ndo se atém ao fato dos fluxos das
redes. Longe de equilibrarem os mundos, apontam cada vez mais as suas assimetrias. Invoco

Haraway e Kunzru (2000, p. 36):

A tecnologia ndo ¢ neutra. Estamos dentro daquilo que fazemos e aquilo que

fazemos esta dentro de nds. Vivemos em um mundo de conexdes — € é
importante saber quem que € feito e desfeito.

Mas, se tudo esta junto e misturado, o que me permite tragar algum nos frente a um eles
sendo as velhas assimetrias de poder que se atualizam pelos novos acoplamentos que vao desde
as tecnologias informaticas cotidianas, passando pelo agribusiness até as guerras disparadas via

roe ]8‘) I3 -d d f . . .
minimos comandos dos comuns'°? Nos, as vidas que de fato sempre viveram em simetria com

os cosmos'® e, embora continuemos perseguidas e mortas, denunciamos o truque dos sujeitos

17 Talvez desnecessério dizer que cada grupo se encontra posicionado estruturalmente pela sociedade. A ideia de
posicionalidade corresponde a marcacao que o grupo ou a gente pertencente a ele ocupa na estrutura social.

¥ Denomino de minimos comandos dos comuns as estratégias de apropria¢do de ideias, sentimentos, corpos e
coisas via a reinveng¢ao de suas causas e seus efeitos no campo do cotidiano como maneiras microfisicas do poder
em continuar a ordenar os modos como nos relacionamos e compartilhamos uns com os outros € umas com as
outras.

1% Concebo a nogdo de cosmos de maneira plural, uma vez que existem diferentes cosmologias como sendo
sistemas simbolicos, afetivos e materiais sobre/com o que seria o mundo. No entanto, cada sistema carrega um
ordenamento das coisas e dos seres, sustentando concepgdes a respeito da criagdo do mundo — cosmogonias — que
voltam como principios ordenadores dos sistemas cosmologicos, € que sdo os principios que sustentam muitas das
visdes da génese do universo.
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que se mantém hegemonicos, pretensamente universais e estaveis, porém super preocupados
com seus interminaveis outros. Nao queremos o império de sujeira da colonialidade, mas
desejamos o direito e o prazer de estarmos vivas no planeta. O que muitas de nos exigimos
dessa modernidade que nos assombra ¢ o direito de viver, que ela mesma diz promover e nao
cumpre, ou cumpre para poucas vidas.

No meu caso particular, faz anos que aprendi a ser negligente com a légica de
produtividade da governanga que marca nossos passos por uma espécie de eterno retorno as
cartografias da conquista e da expropriagao. Produzo apenas o que me possibilita prosperidade
implicada (a ascensdo minha e de outros e outras viventes do planeta), afinal somos todos/todas
constituintes do cosmos em seus mais diversos mundos. Isso ndo corresponde a fazer recurso a
visdo racista de que seriamos selvagens. O que quero tornar entendivel para outras cosmovisoes
¢ que somos a manifestagao do universo. Quem repartiu e delimitou os modos de nos manifestar
e/ou manifestar o cosmos separando este do humano foi a brancura colonial. Nao sou um ser
em mistura simpatica com o mundo, mas estou em comum com ele, de modo que nds dois
somos capazes de nos manifestar um no outro, mantendo nossas singularidades e recompondo
a infinitude da matéria. Estamos vivos pelo em comum, e isso ndo ¢ uma homogeneidade. Com
toda essa aprendizagem ancestral, tenho lutado para matar o desejo de conhecimento que nao
reconhece o outro, desvencilhar-me de quem vive da imaginagdo sitiada pelo Mundo do
Mesmo?’, fugir de quem faz dos modos de ensinar/aprender mais um modo de captura,
esvaziamento e objetificacdo de nossas vidas. Tudo isso consiste nos meus projetos de
conhecimento. O projeto apocaliptico de destruir o mundo tal como o conhecemos, ou seja,
destruir a metafisica que sustenta a governanga como propoe Warren (2018) e o projeto de adiar
o fim dos nossos mundos de vida como ensaia Krenak (2019) ndo virdo pelas maos dos sujeitos
da supremacia racial, que ¢ a figura corporificada pela humanidade eleita para existir pela
propria governanca, ainda que tais sujeitos advoguem essas causas>'. De maneira proxima,

esses dois projetos, que ndo sao excludentes um do outro, se tornam dificeis de serem

20 Nao conceituo o Mundo do Mesmo como sendo apenas um mundo de representacgdes e estratificagdes de toda
ordem como no poés-estruturalismo francé€s. O Mesmo ndo se contrapde ao que convencionamos como diferenca,
pois constitui as maneiras convencionais de lidar com ela por ordenamentos sensiveis, perceptivos e reflexivos do
que seja semelhangas e singularidades, representagdes e forgas ndo-representaveis, racionalidades e
irracionalidades, dentre outras coisas. O Mesmo faz parte do mundo tal como o conhecemos. Assim, o Mundo do
Mesmo corresponde a como o mundo tal como o conhecemos se reinventa mantendo suas antigas arquiteturas
coloniais.

21 As teorias do fim do mundo carregam diferentes pressuposto cosmologicos e cosmogodnicos, de maneira que
devemos ter atengdo sobre qual mundo estamos falando e, sobretudo, quais motivos determinados grupos
defendem para o fim de certo mundo e outros partem para adiar os fins dos outros mundos.
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engendrados por aquelas de nos, minoridades raciais, que ainda se movem presas ao desejo
colonial que captura toda poténcia de estar vivo/viva sempre forjada a revelia dos impetos do
consumir-matar.

Se podemos cortar a governanga para poder viver € porque as logisticas que nao separam
mais o capital da politica e da ra¢a nao flutuam ilesas sobre/em nos. O corte diz de interromper
algum fluxo ou desvirtua-lo. Somos vidas que atravessam essas logisticas e sdo atravessadas
por elas. Mas temos capacidades de adaptagdes e os poderes da transformacao e do improviso
radicais. A governanga insiste estar em nos, mas podemos corta-la. Isso que chamo de
guerrilhas. Toda essa espécie de guerrilha ¢ um trabalho de fazer falhar uma ou vérias injungdes
das estruturas de poder. A guerrilha ndo ¢ sinénima das guerras estruturadas pelo mundo,
embora ela se faga em aprendizagem com tais guerras. Se fugimos, o fazemos porque fomos e
estamos sendo vidas forjadas numa constante violéncia da qual sempre estamos a bolar alguma
linha de escape. Porém, a fuga ndo corresponde a meramente esquivar-se das estruturas de
dominagdo. A fuga se torna operante porque também a criamos no que somos forjadas social,
cultural e psicologicamente em modos de existir com o mundo que ndo foram totalmente
colonizados. E na fuga que consumidas apresentamos maneiras de ndo termos nossas vidas
consumidas, que morrendo tramamos como escapar da morte, que lutando também nos
preocupamos com autocuidado e com outras maneiras de ter prazer em viver. A fenda da ferida-
colonial ¢ profunda e se torna ingénua a visdao de que vamos fecha-la. O nosso voo ¢ dentro
mesmo do abismo que ¢ o mundo que nos foi imposto. Nos, gentes racializadas comprometidas
com o antirracismo, por exemplo, ndo operamos por uma negagao do esquema racial como se
ele fosse entdo desaparecer, e sim por fazer a sua politica perversa falhar. Matar o esquema
branco da supremacia racial corresponde a um exercicio de voo que diz de como habitamos o
mundo, de como estamos nao mais caindo pela fenda, embora a queda seja constante. Em suma,
diz de como aprendemos a voar alto por baixo, desmanchando a logica fundo-superficie.

Se insistimos em confrontar os planos futuristas da governanga por meio de
contrarrespostas (a velha légica bindria de embate), elas podem anular os modos nao
reconheciveis de estar vivo ou viva ainda nao alcangados por ela. Aprendi com o massacre de
nossas gentes que devemos atravessar as semiologias da guerra para outro lugar, um lugar da
prosperidade que so se torna possivel pela manutencdo da vida. Se ficarmos na luta dialética, o
possivel dela vira institucionalizar o jogo comum das ragas. No colorismo negro, por exemplo,
preto versus branco, muitas vezes, acaba na institucionaliza¢do de um jogo comum em que 0s

sujeitos brancos sairdo sempre a frente, quando as gentes pretas participantes do jogo se mantém
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presas a imagem do espelho branco. Contudo, importante observar que as marcacdes entre preto
e branco desse colorismo ndo correspondem as designacdes de preto e branco das populacdes
indigenas. No entanto, quando as ancestralidades de uma pessoa, como no caso da minha, estdao
constituidas pelas composi¢des do negro africano?? e do indigena sul-americano®*, o que ¢ algo
comum em todo Brasil, mas que se manifesta de maneira preponderante nas pessoas
racializadas do nordeste do pais, em especial as nascidas no Ceard ¢ na Paraiba, ser uma
pretitude geralmente envolve uma complexidade na qual nossa autoafirmag¢ao no mundo nao
cabe em certas cadeias da dualidade da ficcdo racial, embora estejamos constantemente
marcadas por tais cadeias.

Precisamos nao esquecer que somos gentes marcadas pela raca e apontar a branquitude
de quem nos marcou e nos oprime, mas necessitamos estar cientes de que nos, gentes marcadas
como outras da brancura colonial, sabemos, em nossas vidas tornadas outras e por elas, alguma
coisa sobre possibilidades e somos constantemente tomadas por aquela branquitude como a
condicdo de possibilidade da produgdo de conhecimento dela. Ao que quero chegar ¢ no fato
de que ¢ na contingéncia secreta que as gentes em fuga reservam vida. Ja o sujeifo branco
colonial sofre do terrivel mal de se achar singular, quando fala da singularidade das gentes ndo-
brancas. A condi¢do dessa singularidade branca parece ser os mundos ndo-brancos. Trata-se de
um jogo de poder em que, a0 mesmo tempo, o sujeito da supremacia racial se posta como
universal, pois seria ele o representante do status plenamente humano do mundo, € também se
reconhece como auténtico ou especifico ao diagnosticar a sua peculiaridade em relagdo ao
restante dos povos. O problema ¢ que esse diagndstico ¢ feito pelos jogos de poder, exclusao,
expropriagdo e negacao de autonomia daqueles povos que passam a ser construidos como os
outros. Trata-se, entdo, de uma singularidade da ordem das fantasias do poder que tem
efetividade nas camadas estruturais, institucionais e comportamentais da sociedade.

Fazer a branquitude pensar a sua singularidade frente a vidas ndo-brancas sem fazer
estas ultimas capturadas pela primeira ¢ um passo para que a supremacia racial se perceba como
também situada em locais de existéncia especificos, que dizem sobre quem tem e quem nado tem

poder, segundo os modos de governar o mundo. E preciso, sim, reconhecer que somos seres

22 A minha linhagem paterna estd marcada pelos povos sudaneses africanos, em especial os da Nigéria, Daomé e
Costa do Marfim de onde veio uma das minhas avés. Na linha do tempo de concepcao do meu pai, José¢ Aldeni
Gadelha, a minha avo, Maria Alice da Silva, uma mulher negra retinta, concebeu seu filho com José da Costa
Gadelha, um homem branco de origem judia sefardita da Argélia.

23 A minha linhagem materna é oriunda dos povos Janduins € Paiacus em processo de fuga com outros povos
indigenas pelo Ceard e vizinhancas.
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marcados e posicionados estruturalmente, porque nenhuma plenitude e quebra das cadeias da
dualidade serao alcancadas se ndo estivermos atentos e atentas a como o Mundo do Mesmo nos
atravessa e nos constitui em algum nivel. Todavia ndo somos refém das localidades e nem
espero as respostas dos sujeitos coloniais para seguir adiante com minha vida. A espera dessa
contrarresposta tdo comum nos embates sobre racismo impede que continuemos as nossas
fugas, e € pelo que tragamos na fuga que nos mantemos gentes vivas. Os nossos possiveis nao
dependem das respostas dos sujeitos privilegiados pela brancura colonial. E mais devolver o
mal-estar do racismo para eles e fugir em uma espécie de feitico do que esperar fazer parte de
uma grande pedagogia do racismo. O que devolvemos ¢ a logistica de opressao e ndo os seus
produtos. Caso contrario, voltariamos ao embate reativo direto. A nossa fuga diz de sabermos
estar e ndo estar nos jogos da governanga, enfeitigando o seu proprio fetichismo.

Resgato o meu futuro pelas possibilidades de fugir por dentro mesmo dos comandos
sem me servir de matéria para as fantasias coloniais de quem se posiciona via privilégios como
a maioria. Uma fuga somente passivel de ser imaginada pelo corpo e pelo espiritual, pois a
imaginacao fugitiva ndo se encontra flutuando na mente, ela estd dentro das tecnologias que
engendramos com outros mundos e contra 0 Mundo do Mesmo. No caso das visdes sobre como
elaborar neste plano novos mundos, ndo proponho simples capacidades reflexivas das
abstragdes de sujeitos. Estou falando de efetivar moradia, educagdo, saude, formas de cura e
cultura em suas cocriagdes’? com organismos, maquinas, algoritmos, imagens, sons etc. Estou
falando, sobretudo, a respeito do crime (no sentido da quebra do ordenamento da governanca)
para com essas tecnologias e suas organizagdes. O crime sempre informa sobre a falha da
regularidade delas, da enganosa acessibilidade a elas, da garantia democratica nao garantida
por elas, da capacidade delas de supostamente gerarem vida quando muitas matam outras vidas
etc. Nesse sentido, o crime ¢ uma rota de fuga. E porque se morre em sua esmagadora maioria,
ndo ¢ uma fatalidade.

A 1maginagao fugitiva ¢ totalmente corporificada em sentido de acoplamentos de gentes
com outras gentes e com varios mundos sem o principio da propriedade, mas com varios
sentidos de alinhamentos vitais. Um corpo que (re)imagina toda uma vida aquém e além das

vidas existentes como normais e mesmo daquelas ditas anormais ndo por falta de oferta de

24 Nao concebo a criagdo como fruto do “ego”, mas como um processo complexo e implicado que envolve diversos
seres e forcas que conseguem se desligar das armadilhas do mundo tal como o conhecemos. Em razéo disso,
quando falo que criamos algo, estou na verdade dizendo que criamos em comum, ou seja, cocriamos com alguma
coisa outra coisa que, por sua vez, continua ou permite continuar o processo por multiplas diregdes e partilhas nao
coloniais.
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novas designagdes, e sim porque a rota de fuga estd acoplada a toda uma outra trama, a de forcas
ndo localizdveis pelas normatividades que sdo as eximias e perversas designadoras de
comportamentos. E mais: a questdo nunca ¢ exclusivamente sobre o visivel dos corpos, pois
pensar que tudo deve partir das formas (visiveis) do corpo no mundo e centralizar a vida na
matéria corporal ¢ uma das fantasias da racializagdo. Dai, lidar com as marcagdes de género,
sexo ¢ sexualidade das gentes insolentes ao cisheterofuturismo, que reduz estas pessoas ao
visivel dos seus corpos, ser um grande problema, antes de todos os outros problemas que isso
envolve e que resulta em falhas para entendermos essas gentes nas suas lutas por mundos
habitaveis. Um exemplo de erro muito comum ¢ o de resumir essas vidas como dissidentes,
quando na verdade elas possivelmente sdo insolentes a propria dissidéncia.

Ao que quero chegar ¢ que parece haver uma politica em andamento paralela as
tecnologias de controle e estimulagdo, uma politica que ndo se contrapde diretamente a Norma
(leia-se a semiologia pratica e discursiva da governanga) nem a acata tdo nitidamente,ois
qualquer uma dessas duas atitudes — resistir ¢ acatar — seria reconhecer o poder normativo e
novamente legitima-lo via dissidéncia ou simplesmente via enfrentamento. A fabricacdo de

mundos habitaveis, no sentido mais fundo do que a visdo butleriana de vida habitdvel®

, ¢ algo
que passa inevitavelmente por alguma rota clandestina, clandestina as proprias gentes
clandestinas. As clandestinidades tracam as rotas pelas quais se torna possivel viver suas vidas
insolentes de serem vividas sob a 16gica do Mesmo. Essa logica ndo consiste em um contrario
da diferenca, mas onde a propria diferenca vem sendo posta como tal pelas mesmidades das
coisas. Se ha uma politica de ndo reconhecimento para com a Norma que ndo passa pelo
confronto direto com esta ultima, € nessa politica e por ela que todas gentes, em suas vibracoes
clandestinas, depositam e irradiam suas capacidades inventivas de gerar novos mundos,
ultrapassando todo este Mundo do Mesmo que as persegue. Politica ndo mais como campo

comum de tensdo entre forgas, mas como estratégias de vida ndo localizaveis pelos olhos dos

poderes supremacistas. Nao se deixar localizar por esses poderes sem té-los ainda como

% Butler (2006) compreende que nossa visdo de humano designa vidas habitaveis e vidas ndo habitaveis, estas
ultimas sendo todas aquelas marcadas pela dissidéncia, porque os proprios requisitos de humanidade foram
negados aos grupos dissidentes. Lutar por uma vida vivivel no mundo que normatiza, segrega, adoece ¢ mata uma
série de vidas consiste na visao politica da autora por uma vida habitavel. Butler acredita em um novo caminho
para o humano: “Ha um certo caminho novo do humano que se da com o fim de iniciar o processo de refazer o
humano. Posso sentir que sem certos tragos reconheciveis ndo posso viver, mas também posso sentir que 0s termos
pelos quais sou reconhecida convertem minha vida em inabitavel. Esta ¢ a conjuntura da qual emerge a critica
como um questionamento dos termos que restringem a vida com objetivo de abrir a possibilidade de modos
diferentes de vida” (BUTLER, 2006, p. 16-17, tradu¢do prépria).
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referentes ou referéncias para a ndo localizagdo. E, talvez, politica nem seja mais a palavra

adequada para tudo isso.

Ultrapassar as fantasias da sujeicao

Sair da fantasia de desejar a heranga moderna da polis e de seus sujeitos da existéncia®®

consiste em uma operagao de desmistificacdo. A mistificagao nao ¢ um mero efeito de verdade
de alguma mentira coletiva, ela ¢ uma efetividade constrangedora, ela existe e tem agéncia
normativa. Com essa compreensdo, me permito entender o limite que s6 compreende as
insoléncias como resisténcias frente ao poder das sociedades. A ideia de resisténcia nao
raramente restringe as questdes das minoridades a visdes dos humanismos legitimados pelo
poder das estruturas, como se nossas lutas fossem para restituicdo de uma humanidade
legitimada pela brancura cisheterofuturista que nunca nos pertenceu, esquecendo que muitas
minoridades nunca quiseram tal humanidade ou simplesmente abdicaram de lutar para ter a
humanidade dos hegemonismos, uma vez que esta ultima simplesmente ndo atende as
demandas de quem se encontra em outras posi¢des no mundo. Temos nossas proprias maneiras
de autonomia, cooperacdo, dever, trabalho, prazer, criatividade etc. ainda que estejamos
negociando com o Mundo do Mesmo.

Acredito na for¢a do que ndo resiste pelos ativismos politicos, € que assim mesmo foge.
Reimagino mundos ndo pelos diagramas de poder, mas constantemente por impossibilidades
de ndo ser comum aos diagramas, ainda que os diagramas persistam no mundo. Do fracasso de
abolir o diagrama, experiencio as condi¢des de possibilidade de acessar outras dimensdes nao
localizaveis pelo Mundo do Mesmo. Isso tudo acontece quando trato sempre de encontrar uma
outra camada de vida, quando manifesto com outras gentes e forcas que os nossos campos de
energia, de onde irradiamos outras imaginagdes possiveis, ndo sao comuns com os projetos do
futurismo reprodutivo, pois essas imaginagdes nao pertencem nem a um dentro deste mundo,

tampouco a um fora.

26 Em alusdo aos limites de Foucault (2013) sobre a autonomia do sujeito que o autor tentava conferir em resgate
de uma nova estética da existéncia. Os sujeitos da existéncia sdo todos aqueles detentores do stafus plenamente
humano do mundo. Ainda que entre si eles estejam hierarquizados, eles podem resistir ao poder, podem abraga-lo
ou enfrenta-lo com as possibilidades de um jogo estrutural de luta que lhes assegura o pertencimento ao campo da
humanidade. Ocorre que gentes racializadas, transgenderizadas e outras cuja humanidade lhes foi negada nio
constituem sujeitos da existéncia, pois sdo os inexistentes sociais que, muitas vezes, até abdicaram de lutar por
uma vida habitdvel no mesmo mundo que os persegue, constrange ¢ mata.
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Nas tradi¢des afroindigenas pretas do nordeste brasileiro onde nasci, hd cosmovisoes
simultaneas, presentes, passadas e futuras que acionam camadas que sdo invisiveis sem
contrapartida com o visivel dos poderes supremacistas. O que ndo permitem nos reunir como
comunidades visiveis as investidas de poder-conhecimento de outros grupos. Os estudos sobre
povos indigenas em encruzilhadas com negros escapam dos estudos sobre comunidades
indigenas tao preferidos pela etnologia, porque os sentidos de afroindigena nao se fecham numa
demarcagdo étnica ou simplesmente racial hibrida, pois tais sentidos acionam as dimensdes
subjetivas, espirituais, cosmoldgicas, materiais e afetivas em constante fluxo com ragas,
géneros, classes, espagos ¢ tempos de maneira a compor cogni¢des e sensibilidades que
permitem outras concepg¢des de experimentar o mundo e recrid-lo em diferentes territorios. O
que nao significa que estudos reconheciveis com comunidades racializadas possam dar pistas
sobre alguma maneira plural de compor mundos. Por exemplo, os estudos sobre a medicina
cosmica dos Pitaguary?’ e da poética ritual dos Tremembés®® nos dio pistas pela etnografia e
pela historiografia sobre a dificuldade dos esquemas de realismo e fundamentacdo teorica da
academia de ciéncias médicas em entender que as manifestagdes do invisivel ndo sdo
virtualidades, ndo sdo simples anedotas que contamos, ja que tais manifestacdes destoam de
principios historicamente reconheciveis aos olhos da ontoepistemologia herdada da
modernidade colonial. Essas maneiras de imaginar e criar mundos sdo invisiveis aos estados
duplos — visivel e invisivel, dito e ndo-dito, audivel e inaudivel — dos proprios diagramas de
poder.

Enquanto a academia insistir em capturar as imaginagoes radicais aos velhos parametros
de producdo e circulacdo de conhecimento, ficara cada vez mais dificil entender outras
ontoepistemologias como as dos estudos da imaginacdo radical negra, que vém criando

metodologias e outras experimentagdes sobre como abordar o que ndo se permite apreender

27 «“As praticas indigenas de cura, como assumidas pelos Pitaguary, atuam com outra forma de racionalidade, bem
distinta daquela da biomedicina. Tal condigdo marca uma diferenciagdo ndo somente nas condutas diagnostico-
terapéuticas, mas no modo como sdo consideradas as pessoas, a natureza e¢ a espiritualidade.” (ANDRADE;
SARAIVA DE SOUZA, 2016, p. 180).

28 “Entre os grupos indigenas do Nordeste existem basicamente quatro modalidades de rituais, conhecidos pelos
nomes de: Ouricuri, Praia, Toré e Torém. O Toré é o mais difundido ¢ se associa de maneira variavel as duas
primeiras modalidades. Nao iremos, aqui, oferecer uma descri¢ao detalhada de todas elas, dado que nosso objetivo
¢ estabelecer um quadro geral a proposito da ritualidade indigena no Nordeste capaz de esclarecer as reelaboragdes
e correspondéncias que podemos encontrar no Torém Tremembé. Mais importante ainda certos elementos como
os cantos, a coreografia e a presenga de bebidas alcoolicas ilustrardo a hipotese de um processo amplo de
comunicagdo entre esta ritualidade indigena e o imaginario popular no qual a figura do indio e a bebida alcodlica
se associam inelutavelmente, bem como um conhecimento das plantas e de seus poderes curativos.”
(MESSENDER, 2012, p. 32-33).
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como arquivo reconhecivel pela academia tal como a conhecemos. Eis a tarefa da fabula critica
de Hartman (2019; 2008) e, sobretudo, da metodologia fugidia empreendida pelo plano dos

undercommons de que falam Moten e Harney (2013) a seguir:

Nos undercommons do dominio social reprodutivo, os meios, isto é, os planejadores
ainda fazem parte do plano. E o plano ¢ inventar os meios em um experimento comum
lancado de qualquer cozinha, qualquer varanda dos fundos, qualquer porao, qualquer
sala, qualquer banco de parque, qualquer festa improvisada, todas as noites. Esse
experimento em curso com o informal, realizado por e sobre os meios de reprodugio
social, como o advento das formas de vida, € o que queremos dizer com planejamento;
planejar no undercommon nao ¢ uma atividade, nem pescar, dangar, ensinar ou amar,
mas o incessante experimento com a presenca futurista das formas de vida que tornam
tais atividades possiveis (MOTEN; HARNEY, 2013, p. 74-75, traducdo e destaque
proprios).

Moten e Harney partem dos undercommons para sustentar a teoria do que denominam
de “estudo preto” como um estudo profético, uma vez que este nunca se deixa localizar no
tempo real dos acontecimentos, sendo também uma espécie de plano fugitivo que improvisa o
futuro agora. O “estudo preto” nem se detém nas prisdes conceituais nem se destina a
simplesmente se rebelar contra elas. Este estudo produz uma dimensao secreta entre a prisao e
a revelagdo que a primeira tenta impedir. Trata de “um segredo que chama a existéncia o
profético, um segredo mantido em comum, organizado como secreto, chamando a existéncia a
organizag¢do profética” (MOTEN; HARNEY, 2013, p. 42, traducdo propria).

Se, com base nos planos futuristas da imaginagao radical negra em alinhamento com
outras historias da racialidade, falo em imaginar outramente o futuro como aquilo que constroi
redes ndo localizaveis, isso jamais corresponde a alguma demanda estritamente individual.
Quem criou o individualismo foi o mundo colonizador. Isso ndo faz parte dos meus modos de
conceber o “eu” que herdei dos meus avds e minhas avds da linha materna, que eram povos
atribuidos como Tapuias pelos colonizadores e que eram diversas linhagens de indigenas das
fronteiras entre Maranhdo, Ceara e Paraiba conhecidas por suas taticas de guerra impiedosas

para com os povos colonizadores?’. O que vivo como “eu” s6 existe em implicamento profundo,

uma vez que ndo imagino solitariamente nem indico que devemos ter essa carga imaginativa

29 “Antes da invasdo holandesa, o conhecimento em geral que se tinha dos Tapuias e particularmente dos Cariris
era através das suspeitas informagdes dos indios Tupis, seus inimigos. Entretanto, ja se haviam verificado alguns
contactos de missiondrios e sobretudo de aventureiros com estes aborigenes. Relativamente ao Ceara, o que temos
a respeito consta do relatorio do Padre Luis Figueira, a <<Rela¢do do Maranhao>>, escrita em 1608, descrevendo
a sua malograda expedi¢do ao Ceard, na companhia do Padre Francisco Pinto, entdo sacrificado na serra da
Ibiapaba pelos Tapuias Tacarijis. Refere-se ao abnegado missionario aos Tapuias que habitavam a serra e as
circunvinhangas desta, pelo Maranhao e pelo lado do Ceard” (POMPEU SOBRINHO, 1934, p. 8).
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toda sob as costas de uma tinica pessoa ou no minimo adoeceremos. E quando nos realinhamos
com a Terra que conseguimos tecer novas linhas com o mundo.

Para realmente acontecer, a coisa viva vem de uma imaginacdo de todo um mundo
cindido e aberto, particular e multiplo, que escapa e somente por ele efetivel. Chegamos, entao,
as dimensdes das cosmoguerrilhas. O que denomino cosmoguerrilhas ndo sdo rebelides nem
contrarrebelides em todas as partes, o que as transformariam em agéncias estatais de
insurgentes. Elas s3o composi¢des de mundos que ndo se deixam organizar pelo que o mundo
tal como conhecemos reconhece/reconheceria. Elas estdo presentes em multiplas maneiras de
producdo de conhecimento e criacdo poética que anunciam outros mundos, tais como nas
ficcdes cientificas de Butler (2019; 2017) e nas cosmopoéticas do refiigio de Bona (2020).
Ratifico: ndo penso os cosmos como existindo a partir de um contra 0 Mundo do Mesmo,
embora os primeiros acabem sendo contra este Mundo’. Entdo, as cosmoguerrilhas ndo
objetivam resgatar a memoria da conquista por meio da guerra, elas ndo desejam manter a prisao
colonial por meio de tal memoria. As materialidades das cosmoguerrilhas se fazem por uma
espécie de segredo que reimagina as prisoes coloniais. As cosmoguerrilhas s6 se permitem
serem localizadas como zonas futuristas prontas a violentar toda violéncia do Mesmo. Em toda
cosmoguerrilha, se negocia com o racional e o sensivel, o representativo e nao representavel, o
localizavel e o ndo-localizével, a instancia e o devir em modos nunca previamente dados nem
totalmente visionados, mas sempre em alguma espécie de trama em que as forgas de
manutencdo deste mundo que nos constrange so sejam convocadas para o seu proprio fim.

As cosmoguerrilhas retomam um novo sentido de profecia e buscam instaurar uma
imagina¢do inventiva por meio das gentes que tiveram o desejo de sonhar sequestrado, mas que
conseguem viver pela rota de fuga e além, gentes que mesmo encarceradas estdo a parte das
prisdes sem estarem diretamente localizadas a partir de um contraponto ao que € racional e
irracional dessas prisdes. Apenas os grupos iniciados as alcangam ndo por serem iniciados pelas
tecnologias da aprendizagem individual deste mundo ou por alguma fenomenologia dos seres
da propria organizacdo, que interferiria sob algum trabalho pedagdgico com outras gentes
fugitivas. As cosmoguerrilhas permitem a fuga, uma vez que propiciam aos seus mundos a

aprendizagem de que eles sdo o proprio universo se autoexperenciando. Trata-se da

39 Na conceituagdo de cosmos estio mundos que ndo partem do principio da separabilidade entre vidas (mais que)
humanas com o mundo a diferenga do Mundo do Mesmo em que o mundo ¢ uma propriedade de humanos. Nessa
conceituacdo em que vidas humanas estdo implicados com o universo, as cosmologias e cosmogonias se fundam
no principio da existéncia em comum com todas as coisas e todos os seres.
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aprendizagem de que cada um ou uma de nods temos o poder de mudanca, adaptabilidade,
destruicdo e criacdo da imanéncia radical do proprio cosmos como nos tem alertado a fisica
quantica sobre os fractais®'. As cosmoguerrilhas nos ensinam que somos mais que humanos e
que nossas vidas sao mais que sociais. A organiza¢ao de alguma cosmoguerrilha se organiza
pela negligéncia para com a Norma como autocuidado e pela recusa como defesa. Os
ensinamentos das organizacdes sdo sempre para fugirem de todo ensinamento normativo,
porém ha sempre um reconhecimento entre uma vida e outra vida cuja rota ¢ fugir. Em qualquer
parte deste Mundo do Mesmo, um mundo fugitivo escapa e sempre reconhecera um outro

fugitivo.

A despossessao ontologica

Agora me dedicarei ao fato de que algumas gentes sempre foram tratadas como sem
ontologias®?, o que causa um grande curto-circuito na rede de pensamento que opera pela no¢io
de sujeito como se esta fosse universalmente acolhedora. Estou no intuito de aprofundar a visao
sobre os limites dessa categoria sujeito para uma agdo anticolonial. Ocorre que, quando essa
categoria foca aquelas gentes que ndo estdo somente fora de sua ontologia, mas que a priori
foram entendidas como sem ontologias, como de certa forma foram compreendidas as gentes
pretas africanas e as indigenas das américas, deixamos de compreender o que ndo se permite
mapear pelas concepgdes modernas do sujeito. Mas 6bvio que aqueles que detém o status de
sujeitos muito prestativamente logo trataram de tramar uma narrativa de concessao da sua
ontologia aquelas gentes sem ela, quando tal concessdo (diga-se de passagem, impossivel)
interessava ao projeto ontologico moderno-colonial, em especial quando esse projeto comegou
aruir. E, assim, continua-se o projeto das gentes sem ontologias. Esse projeto, no caso das vidas

tornadas negras, costuma apresentar o seguinte trajeto:

A ontologia, quando se admitir de uma vez por todas que ela deixa de lado a
existéncia, ndo nos permite compreender o ser do negro. Pois o negro ndo tem
mais de ser negro, mas sé-lo diante do branco. Alguns meterdo na cabega que
devem nos lembrar que a situagdo tem um duplo sentido. Respondemos que

31 Na nossa composigdo fisica e bioquimica carregamos fractais de diversos corpos do universo, inclusive fractais
de estrelas de dimensdes distantes. Os fractais agem como dimensdes infinitesimais que nos conectam com todo
o universo, informando que carregamos caracteristicas e capacidades de tudo o que existe e possa existir no mundo.
A respeito da nossa conexdo material e quantica, ver Clegg (2018).

32 Resgato o sentido de ontologia como demarcador do humano nas epistemologias de origem europeia para
afirmar como ele se torna impossivel para quem foi destituido/destituida de humanidade via processos coloniais
diversos.
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ndo ¢ verdade. Aos olhos do branco, o negro ndo tem resisténcia ontoldgica.
De um dia para o outro, os pretos tiveram de se situar diante de dois sistemas
de referéncia. Sua metafisica ou, menos pretensiosamente, seus costumes e
instancias de referéncia foram abolidos porque estavam em contradicdo com
uma civiliza¢do que ndo conheciam e que lhes foi imposta (FANON, 2008, p.
104).

Se a imposigao civilizadora como diferenciagdo racial predeterminante de quem de fato
seriam os sujeitos ¢ uma marca da colonizacdo, a ideia de por em equidade todas gentes que
estdo submetidas ao processo civilizador numa mesma posi¢do do agente estruturalmente
reconhecido como o civilizado corresponde a uma ficgdo de poder, cujas maneiras de ser
materializadas no social sdo desastrosas. E o desapossamento de qualquer possibilidade que
determinadas gentes racializadas tiverem de usufruir dos bens da modernidade que a ontologia
da brancura fabrica como os legitimos e desejaveis. Dizer-se outorgar uma certa ontologia a
outrem tem sido uma tatica corrente para diversos propodsitos de governanga em todo planeta
que, na pratica, nunca reconheceram o Outro como ser de direito a vida digna por seus proprios
conceitos de dignidade.

Por exemplo, a respeito da narrativa da transi¢do da India ao Estado Moderno,
Chakrabarty (1992) acredita que, além dessa transicdo ser uma obra de ficgdo que o mundo
colonizador contou as gentes colonizadas indianas, ela se fazia pela promessa de aderéncia
daquelas a condicdo de sujeifo. Um acesso impossivel porque, tanto no nivel teérico como no
pratico, o sujeito era sempre o europeu, aquele que, em sua diversidade de existéncias,
realmente usufruia de autonomia de acordo com as regras do Mundo do Mesmo. Nesse limite
das gentes indianas serem o sujeito da Europa, reside mais do que o indicativo genérico da
impossibilidade de todas as gentes colonizadas pela Europa se tornarem europeias. Ha também
ai o limite da propria nogdo de sujeito para pensar as tomadas de posi¢do na vida social pelas
gentes dos mundos colonizados.

Todavia, Spivak (2010) nos advertiu que nem todo Outro das coldnias ¢ um Outro da
Europa. No caso das colonias americanas, por exemplo, a questdo de outridade ¢ mais do que
uma disputa por nacionalismo, ela ¢, desde o seu inicio, racial-colonial, uma delimitagcao de
fronteiras entre o que seria humanidade € o que ndo seria. O principio diferenciador € ser
realmente considerado um sujeito branco, segundo as configuracdes locais da branquitude de
origem europeia. E, no caso especifico da ficcdo Brasil, nunca existiu nacionalismo sem
diferenciagdo racial e racismo. Os proprios sujeitos brancos coloniais do meu pais devolvem o

ato de tal impossibilidade sempre que podem fazé-lo, ainda que inconscientemente ou
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veladamente. Retomando o didlogo com Chakrabarty (1992), este autor nota que ha dois
sintomas cotidianos da subalternidade das historias ndo ocidentais terceiro-mundistas: os
historiadores do outrora chamado Terceiro Mundo sentem uma necessidade de se referir as
obras de historia europeia; por seu turno, os sujeitos historiadores da Europa ndo sentem a
obrigacdo de corresponder. E eles ndo sentem exatamente porque, para eles, nds, gentes
“colonizadas”, nunca fomos nem seremos sujeifos por mais que os que se fabricaram como os
verdadeiros sujeitos nos digam o contrario, por mais que eles concebam a ideia moderna de
sujeito por uma lente de ampliagdo e refracao do tipo que, em um zoom cultural, haveria sujeitos
proximos a eles e noutro enquadramento haveria os sujeitos distantes da visao de como o sujeito
acha a si proprio.

A questdo do sujeito passa longe da solugdo das lentes do relativismo cultural. E mais:
a diferenca cultural tdo endossada desse relativismo tem sido mais uma das inimeras facetas de

atualizar a diferenca racial®

. Aqui, no Brasil, um exemplo tipico de colonialidade da academia
sdo as exigéncias de exames de proficiéncia em lingua estrangeira nos programas de pos-
graduacdo para candidaturas brasileiras quando, em universidades da Europa e dos EUA, por
exemplo, costuma ser rara a exigéncia para seus candidatos e suas candidatas a respeito de
alguma proficiéncia em outros idiomas que ndo os do préprio pais. A academia brasileira
esquece ou finge esquecer que essa qualidade de exame que ela exige, além de promover o que
Bourdieu (2007, p. 9) chamou de “a distingdo”, € pura colonialidade.

Destarte, as diferengas que enfatizo ndo podem ser reduzidas as questdes de nomeacao,
do tipo se nos chamam ou nao de sujeito, porque o que ficou mais corriqueiro com o advento
das chamadas criticas anticoloniais somadas a outros pensamentos ndo hegemonicos foram os
espectros da sobrecodificagdo, que assombram todo o empreendimento dos modos de
conhecimento dos tempos atuais. Essa sobrecodificagdo ndo se resume a um codigo se
sobrepondo a outro, € sim no proprio principio de elaboracdo do mundo por categorias de
entendimento, espago, tempo e forma que fazem toda codificagdo possivel. Fica a pergunta:
como elaborar cogni¢des que ndo tentem reduzir os devires irredutiveis da vida nas nogdes
arquitetadas pelas ontoepistemologias herdadas da modernidade colonial?

No caso do Brasil, a logica de codificacdo das ragas, por mais velada que seja, ndo deixa
de dizer como as gentes pretas nunca foram sujeitos e diz isso de muitas maneiras. Uma delas

foi quando, apds o processo de abolicdo da escraviddo legalizada, as pretitudes jamais foram

33 A respeito de como a diferenga cultural espelha a diferenca racial, ver FERREIRA DA SILVA (2019).
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incluidas no campo social que compreende os direitos dos sujeitos e, obviamente, 0s sujeitos
de direito. O que nao significa que aqui acredito na possibilidade de tal projeto de inclusao,
enquanto ele estiver pautado nas composicoes da ontologia da brancura colonial, mas evidencio
a sua auséncia de efetiva tentativa para apontar a falta de interesse do Brasil para com a
qualidade de vida das pretitudes. Por exemplo, apds a aboli¢do, as gentes pretas ndo foram logo
submetidas a projetos de incorporagdo a sociedade nem como trabalhadoras a vender sua forca
de trabalho. Nao obstante ao fato de aquelas vidas apreendidas pela categoria do proletariado
serem as que de tdo expropriadas tém apenas a sua forca de trabalho como meio de
sobrevivéncia, ver alguma gente como trabalhadora consiste em aproximar-se de certa nogao
de sujeito, uma vez que a categoria sujeito pressupde autonomia. E autonomia € uma das ficgdes
do sujeito do capital liberal, além de ser algo que até hoje as elites brasileiras ndo desejam
conferir aos pobres e tampouco reconhecem para gentes pretas, que continuam como a maioria
da populagdo nos indices brasileiros de pobreza.

Segundo Borges (2018, p. 59), no Brasil, aquelas vidas outrora escravizadas
continuaram no periodo poés-abolicdo a serem vistas como mera for¢a de trabalho: “Ao negro
sempre houve a for¢a de trabalho, ndo como vendedor desta, mas como a propria for¢a de
trabalho”. Isso se reflete até hoje quando gentes brasileiras sdo encontradas sob trabalho
escravo, gentes em sua maioria pretas. O que se encontra ai consiste em um dificil acesso dessas
a sujeitos de direito, pois a ideia de tal acesso seria um passo para um curto-circuito da rede do
colonialismo “pods-abolicionista” e de todo o racismo que a alimenta. Afinal, retomo Borges

(2018, p. 59):

[...] posicionar-se como classe trabalhadora no pods-aboligdo ¢ uma
experiéncia problematica, porque posicionar-se em uma categoria que busca
direitos significa, primeiro, entender-se como sujeito no mundo, algo que foi
perversamente negado no sistema escravista.

Isso ndo significa que a questao do sujeito se faca exclusivamente pela de trabalho, mas
que esta ultima, em pleno exercicio da designagdo trabalhador/trabalhadora, s6 pode ser
concedida aquelas gentes que adquiriram a primeira. Hoje, ha quem chame as gentes pretas de
trabalhadoras, mas as condi¢des de trabalho da maioria dessas gentes continuam muito

proximas da escravidao.

A respeito dos efeitos do racismo no Brasil, continua Borges:
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As consequéncias, principalmente no plano psiquico, sdo notaveis, como a
negacao do ser que ndo € e pretende ser, deste individuo sem lugar e, portanto,
que nega a si e aos seus iguais todo o tempo (BORGES, 2018, p. 59).

A afirmacao de sem lugar para essas pretitudes vem exatamente do fato de a sociedade
brasileira ter trabalhado a todo instante pela nao inclusdo dessas gentes. Isso assume
caracteristicas extremas, desde os incentivos para trazer povos europeus brancos (em especial,
os italianos) ao Brasil em uma politica com claros objetivos de branquear a populagdo local sob
a total negligéncia com as vidas das populagdes pretas do pais até os tempos de hoje, nos quais
politicas afirmativas, como as de cotas raciais, ainda encontram fortes barreiras para serem
efetivadas. H4 muitos outros exemplos. Contudo, o processo de tentativas de se enquadrar em
uma nog¢ao de sujeito que ndo o abarca e nunca o abarcard faz do sujeito preto apenas uma
questdo de nomeagdo, pois na pratica o racismo vigente insiste em desdizer o que se costuma
dizer da boca para fora. E preciso reelaborar o que faz um sujeito de direito um sujeito de direito
e isso s6 com a completa abolicio dos modos de sujeicdo das arquiteturas de poder-
conhecimento que permitem a fic¢do racial ser constantemente atualizada.

O racismo tem um lugar proeminente na racionalidade propria do que foi cunhando por
Foucault como biopoder — um poder sobre a vida para quem de fato o Mundo acha que merece

viver — e se justifica por um fato ja notado por Mbembe (2016, p. 128), a saber:

[...] mais do que o pensamento de classe (a ideologia que define histéria como
uma luta econdmica de classes), a raga foi a sombra sempre presente sobre o
pensamento e a pratica das politicas do Ocidente, especialmente quando se
trata de imaginar a desumanidade de povos estrangeiros — ou dominé-los.

Entdo, mais do que voltar sempre ao racismo como modo de explicar a mentalidade que
gere os jogos de dominagdo, cabe-nos interrogar como a propria raga age como elemento de
pensamento-acdo-sensagao, que arquiteta e passa a ser constantemente arquitetada em redes

multiplas que, por sua vez, tornam o racismo outramente possivel e nao so isso.

Rastros, redes e outras cognicoes possiveis

Agora, acompanho como o colonialismo estda marcado por rastros que parecem
desaparecer, mas que sempre permanecem. Estou, cada vez mais, me distanciando da
concepg¢do de que o Mundo do Mesmo seria apenas uma imposic¢ao irracional de violéncia ou
de que ele seria uma estrutura racional de acdo violenta. Pois ambas as coisas se efetuam no

colonialismo: irracionalidade e técnicas racionais meticulosas para que o desejo irracional de
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exterminio seja alcancado. A concepg¢do de rastro encontra aqui seu sentido no fato de ndo
buscar centralizar as forgas da colonialidade em esferas automatizadas que impecam a detecgao
das porosidades entre as opressoes, suas conexdes € desconexdes com outras opressoes, internas
e externas ao proprio colonialismo. Mais do que ficar restrito as abordagens que até reconhecem
as interfaces dos fendmenos de opressao, estou interessado em atravessar outras encruzilhadas.
Entendo a colonialidade como uma ininterrupta cadeia de violéncias que se atualiza dentro,
acima, abaixo, na frente e por meio da imposi¢ao das logisticas do Mesmo que podem ser
rastreadas por duas forgas as quais essas mesmas logisticas se efetivam filosoficamente: a
abstragdo ¢ a sensacao.

Hé a sensacdo de suspeita de que a manutenc¢ao da brutalidade de certas conexdes e
desconexoes entre mundos nao seria possivel sem o acoplamento de diversos recursos, meios €
muitos fins que se acordam para os exterminios das gentes de sempre (afrodescendentes,
quilombolas e as indigenas, principalmente no caso brasileiro). Atentar-se a como essas redes
agem me permite combaté-las onde elas se mostram mais cinicas, veladas, quase
imperceptivelmente possiveis de terem sua estratégia vista. Porém, os rastros do colonialismo,
que também sdo plurais e abertos, por mais que eles ajam por constricdes de vidas, compdem
trilhas que se cruzam e desafiam as ideias de origem e sequencialidade. O que significa que o
colonialismo, em suas multiplas maneiras de agir, ndo pode ser reduzido a uma narrativa, ou
mesmo a varias narrativas, que tenham o principio de linearidade como base dos fatos. Ha
cortes, fugas e resisténcias em todas as historias de colonizagdo e isso ja impede qualquer
vontade de sequencialidade, a ndo ser quando levamos em conta o fato de um mundo que se
pensa o Mundo ter se fabricado como tal via ideias de sequéncia e determinabilidade®.

Quando informo que a colonialidade continua, informo que ela continua porque os
rastros sempre voltam ou simplesmente eles estdo ali se atualizando em devir com o mundo. Os
rastros sao as marcas que aparecem e desaparecem constantemente para novamente aparecerem,

informando o carater erratico ou mesmo fantasmatico que a colonialidade tem e daquilo sem o

3 Tomo emprestada a nocdo de determinabilidade de Ferreira da Silva (2019) para indicar as bases
ontoepistémicas sobre causalidade e efeito do projeto moderno-colonial. A autora denominou de separabilidade e
determinabilidade “dois elementos entrelacados do programa kantiano continuam a influenciar projetos
epistemologicos e éticos contemporaneos: (a) separabilidade, isto ¢, a ideia de que tudo o que pode ser conhecido
sobre as coisas do mundo deve ser compreendido pelas formas (espago e tempo) da intuigdo e as categorias do
Entendimento (quantidade, qualidade, relagdo, modalidade) —, todas as demais categorias a respeito das coisas do
mundo permanecem inacessiveis e, portanto, irrelevantes para o conhecimento; e, consequentemente, (b)
determinabilidade, a ideia de que o conhecimento resulta da capacidade do Entendimento de produzir conceitos
formais que podem ser usados para determinar (isto €, decidir) a verdadeira natureza das impressdes sensiveis
reunidas pelas formas da intuicdo” (FERREIRA DA SILVA, 2019, p. 39).
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qual ela ndo seria possivel de ser materializada sob a forma de diferenga entre humanidades, a
saber, a ficcdo racial. Por isso também que o racismo escapa de ser retido em uma totalidade,
ja que ele age em subcamadas variadas por uma série de necropoderes®. A visio que almejo
alcancar ndo traz respostas ou certezas a todas essas questdes, mas isso ndo me isenta de olhar
o colonialismo por outra perspectiva, a dos rastros.

Vale lembrar, as teorias cientificas do conceito de rede aparecem como sintoma das
macrologias econdmicas e politicas que ganham maiores expansoes nos séculos XIX e XX, de
maneira que tais teorias se tornam os parametros representativos das condutas do sujeito do
conhecimento de hoje, confundindo o desejo deste sujeito com a operagdo das redes em que ele
atua, mas este sujeito ainda moderno sempre foi muito mais do que este efeito de suas
sociedades industriais e pos-industriais. Embora teorias, como os estudos de Latour (1994;
2004), apontem que os hibridos e seus coletivos sempre existiram como tais € que a purificagao
— 0 processo que separa a vida em zonas ontologicas distintas e que impedia de pensar as
simetrias entre natureza e cultura — foi a marca dos que se pensaram sujeitos modernos, o
ocidente europeu sO passou a pensar mais profundamente em redes no momento em que os
efeitos econdmicos, sociais e culturais dos contatos com o atlantico e as imersdes de rapina nas
africas e américas comegaram a ser cada vez mais intensos.

O capitalismo mercantil e sua face posterior, o capitalismo industrial, s6 podem ser
compreendidos a partir das multiplas historias da colonizagdo moderna em que as vidas
designadas negras foram transformadas simultaneamente em mercadoria e forca de trabalho e,
com isso, tais vidas se tornaram a simetria moderna de natureza e cultura que diz do Negro um
hibrido 1maginado pela branquitude europeia a servico da intensificacdo da purificagdo de
certos brancos como os sujeitos legitimos do mundo em relagdo a outros povos, mas que diz
sobretudo da materializagdo de um conjunto de praticas de abstracdo e sensac¢ao sobre o mundo.

Como sujeitos da modernidade europeia do dia para noite descobrem que nao sdo nem
nunca foram modernos? Nao foram apenas os experimentos da €poca metafisica nem o
surgimento dos laboratdrios de ciéncia que de fato causaram tal descoberta, como quer Latour.
Os primeiros laboratérios foram os outros povos aos quais primeiro se conferiu a ideia de
inumanos (humanidades inferiores) e ndo humanos (aquilo que ja& nem apresentaria

humanidade) para depois os compreenderem como objetos dotados de agéncia. Nao a toa que

35 Em referéncia a teoria sobre necropolitica conceituada por Mbembe (2016) em que os necropoderes
correspondem as injungdes das leis, das técnicas, das estéticas e de todas as forcas que tornam manifesta macro e
microfisicamente as politicas de matar e deixar morrer determinadas populac¢des do planeta.
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a grande teoria moderna da agéncia dos objetos se deve a essa fantasia colonial, na qual a
percepcao de agéncia aos objetos de todos os mundos se deve a visdo de igualar vidas tornadas
negras ao mundo das coisas. Isso diz de toda historia de como a Europa construiu o Outro nao
somente a partir de um se/f~-mundo, mas também por processos de purificacao e simetria entre
naturezas e culturas, embora o termo cultura s6 tenha vindo a ser operado tempos depois do
inicio da coloniza¢do moderna do atlantico.

Volto ao fato de que ¢ preciso ter cuidado com os essencialismos nos estudos sobre
colonialidade. No caso da colonialidade indiana, as configura¢des sobre o que seria o Outro

imbricam-se com um modo especifico de subalternidade, como nos alerta Spivak (2010, p. 76):

Nos estudos subalternos, devido a violéncia da inscrigdo epistémica
imperialista, social e disciplinar, um projeto compreendido em termos
essencialistas deve trafegar em uma pratica textual radical de diferengas. O
objeto de investigagdo do grupo — neste caso, nem mesmo do povo como tal,
mas da zona intermediaria ou amortecedora flutuante — € um desvio de um
ideal o povo ou os subalternos —, os quais sao definidos como uma diferenga
da elite. E em diregdo a essa estrutura que se orienta a pesquisa, uma situacao
um tanto diferente da transparéncia autodiagnosticada do intelectual radical
do Primeiro Mundo.

A filésofa indiana nos atenta para uma série de desvios possiveis que estruturam as
diferengas por dominagdo/subjugagdo, de maneira que todo conhecimento como saber-poder
também opera suas multiplas rotas. J4 no caso do projeto colonial via atlantico, uma de suas
particularidades foi o fato de um tipo especifico de humano ser tido como agente e objeto, de
modo que a sua subjuga¢do vinha por uma expropriacao total da condi¢cdo de humanidade. No
conhecimento cientifico da Europa, os objetos passaram a ser vistos como agentes hibridos de
natureza e cultura, pois o mundo percebido ao mesmo tempo como objeto e agéncia pelo mundo
branco moderno-colonial foram as vidas pretas africanas e, ndo obstante, as dos povos indigenas
que viviam/vivem nas américas. A partir dai que se amplifica certa concepc¢ao do pensamento
em rede como um pensamento que ndo centraliza mais o humano como centro das interagdes e
que ndo haveria mais separagdo entre naturezas e culturas, ou seja, a ideia de simetria encontrara
ressonancia no trafego daqueles agentes hibridos de natureza-cultura forcosamente embarcados
nos navios negreiros pelo fomento do atlantico como uma grande rede de conexdo entre mundos
diversos. O salto de multiplas dimensdes que temos, a partir desse fato, ¢ que nos permite
entender que o tecnoindustrial e o informatico nunca foram as matrizes primeiras para pensar a

desconstrug¢ao de dualidades, de ontologias e de toda série de purificagdes que outrora certo

projeto de modernidade achou possivel.
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A influéncia de como a industria, e tudo que a gerou e o que dela foi gerado, tem
camadas que ultrapassam as matrizes da Europa Ocidental. No entanto, foi nesta Europa que se
iniciou uma série de deslocamentos do humano de fungdes até muito tempo pensadas como
executaveis direta e exclusivamente pela humanidade de 1a. Estamos diante do surgimento das
operagdes do trabalho industrializado e do laboratorio cientifico, que costumam nos aparecer
como os exemplos maximos de desfazimento dessa centralidade do humano que encontrou nas
operagoes informaticas desenvolvidas pelos EUA a sua maior expressdao. Mas a mentalidade
tecnologica nascida na Europa e espalhada por todo o mundo ndo ¢ o fato exclusivamente
responsavel pelo surgimento do pensamento pés-humano. Essa propria ideia de irradiacdo traga
uma flecha do tempo da tecnologia. Porém, as tecnologias e o pensamento do sujeifo como
efeito delas sdo fantasias daquelas pessoas que sempre insistiram em destinar outras gentes
como se estas ultimas fossem objetos ou naturezas. Ai o pds-humano ¢ mais humano do que se
possa imaginar!

Nao a toa que a primeira coisa que certas teorias da rede trataram logo de fazer, ao
buscarem simetrias entre o humano e o inumano e ndo humano, foi continuar o projeto de
apagamento das representagoes daquelas gentes ndo consideradas humanas ou consideradas
humanas inferiores, coroando o racismo. Esse racismo que impede de ver que diversas
tecnologias ancestrais africanas e tecnologias indigenas das américas, cada uma a sua maneira,
ndo operam por zonas ontologicas distintas e purificadas, que as teorias poés-humanas dizem
por em xeque, mas que sempre foram desconsideradas pelas minhas ancestralidades africanas
e indigenas. A critica dos pos-humanos, pds-organicos e outros ficcionadores de hibridos s6 faz
sentido para quem primeiro acreditou num mundo humano separado das outras coisas e dos

cosmos para so depois enxerga-los como nao separados.

Consideracoes finais: aquém e além das estruturas

A nogao de cosmopolitica tem ganhado forga nos movimentos ambientais e nas ciéncias
sociais, em especial na antropologia para compreensdo das associagdes e dissociacdes entre
todos e todas viventes do planeta. A primeira apari¢do do termo vem dos trabalhos de Isabelle
Stengers para compreensao de como a histéria da ciéncia constroi determinada nogao de mundo,

sendo que um desses trabalhos em sua versdo mais recente aparece de modo suscinto/preciso
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na forma de artigo publicado em portugués como A Proposicio Cosmopolitica®®. Em
ressonancia com essa perspectiva que o termo comecou a surgir em diferentes abordagens de
uma gama de autores, tais como Latour (2004) e Glowczewski (2015), para compreensao dos
modos de composi¢do de mundos € como agem as associagdes € os ordenamentos por estes
mundos. Longe de compilar uma genealogia do termo cosmopolitica, este ensaio ensejou pensar
como podemos estruturar outros mundos, se entendermos os limites de muitas de nossas
categorias de entendimento e modos de sentir o outro. A rota foi a imaginag¢ao radical negra,
uma vez que estamos marcados € marcadas num mundo anti-negro em que a raga em
cruzamento como outros marcadores estruturais sdo for¢as que sustentam a separabilidade’’
das nossas relagoes sociais.

No entanto, reconhecer como as estruturas sociais nos posicionam segundo marcadores
de raga, classe, género, sexo e sexualidade, dentre outros, pode abrir passagem para perigosa
ideia de que a critica estrutural deve se fechar nas politicas das identidades ou numa versao
também extrema, porém contraria, a de que devemos abolir os sentidos de pertencimento rumo
a uma pulverizacao de nossas historias particulares em prol de um enquadramento dentro de
um quadro geral de compreensdo em que todos seriamos humanos, apagando que a humanidade
ndo ¢ garantia ontoldgica de todas as gentes do planeta. Ciente desses dois perigos, concluo este
ensaio sobre a importancia politica de atravessar tanto visdes que afirmam pertencimento de
grupos como aquelas que entendem a possibilidade de existirmos outramente no mundo que se
torna um novo mundo, sem cair no devir da proposta pos-estruturalista de um mundo por vir
que refaz no campo do possivel os roteiros da conquista e da expropriacao.

Desde o que foi ingenuamente denominado de pds-estruturalismo, oriundo da academia
francesa, ja era cada vez mais notorio no campo académico euro-americano centrado o fato de
que as ideias de representacdo e seu campo mais praxioldgico — o conhecimento sobre/com
ideologias — pareciam implicar em uma espécie de mal ao novo pensamento da intelectualidade
moderna poés-estrutural e também para varias facgdes do pensamento pods-moderno que
apregoavam cada vez com mais veemeéncia as fraturas plurais de tempo e espago. Essas duas
modalidades diversas e plurais em si de conceber o0 mundo — pos-estrutural e pés-moderno —
tinham a representacdo estrutural e mesmo a ideologia como coisas problematicas (para nao

dizer fora de moda).

36 STENGERS, Isabelle. A proposi¢do cosmopolitica. Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, Brasil, (69),
442-464,2018.
37 A respeito do conceito de separabilidade, ver nota 30.
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No caso da influéncia europeia, esse momento deve muito de sua forga as herangas dos
saberes pos-acontecimentos reivindicatorios de maio de 1968 na Franca, onde optou-se por
visdes microldgicas que tiveram o desejo, a subjetividade e até mesmo o poder como dimensodes
a serem compreendidas por operagdes ndo mais mapeaveis por conceitos macrologicos. Isso
disparou multiplas maneiras de pensar com bases fortes nas filosofias nascentes da época, em
especial as de Derrida, Deleuze e Foucault, s6 para citar nomes dos mais conhecidos no Brasil.
Nos EUA, as investidas sobre o tempo e¢ o espago vinham principalmente dos avangos
tecnocientificos do pos-segunda guerra e de toda politica imperialista de ascensao desse pais
frente a0 mundo.

E mais: em ambos os casos, europeu e estadunidense, a teoria da relatividade e a fisica
quantica das particulas influenciaram modos de entender a vida social e cultural por meio de
concepgdes moleculares. E isso nos foi importante para entender melhor algumas questdes
microfisicas da vida, porém nos foi danoso por acharmos que as ditas velhas questdes
macrologicas, em especial as da politica e da economia, poderiam ser compreendidas quase que
exclusivamente pelas micropoliticas que elas envolvem sem atentar que, segundo a propria
fisica quantica, o micro também esta no macro e vice-versa. Até uma intelectual profunda como
Spivak (2010, p. 54) cai nessa armadilha quando diz: “a relagdo entre o capitalismo global
(exploracdo econdmica) e as aliangas dos Estados-nagdo (dominagdo e geopolitica) € tao
macroldgica que ndo pode ser responsavel pela textura microldgica do poder”. Ela também
esquece de atravessar a distin¢ao entre micro e macro.

O problema na passagem do macro para o micro nos estudos sociais/culturais foi que se
opOs as novas concepgoes de diferenga contra as de representacao, de maneiras que essa atitude
cheira ao 6dio em relagdo a possivel autonomia daquelas vidas que foram menorizadas pelo
Mundo do Mesmo no que tange as questdes de direito ao poder, principalmente contra as
representacdes de cunho identitario de vidas como as homoafetivas, as indigenas, as travestis
etc. Isso se tornou um processo de apagamento de onde se invocava falar de diferenga sem dar
muita importancia em como a identidade consiste em pega fundamental na luta por existéncia
social daquelas gentes que sdo, no nivel de aquisi¢do de direitos, sujeitos inexistentes sociais.
O que se estava a chamar de diferenca em varios desses estudos franceses eram sempre
maneiras nao identitarias de existir, o que serviu para ma-fé dos sujeitos transparentes
desautorizarem as politicas de afirmagao dos grupos que tinham a sua identidade sequestrada e

dissolvida no jogo do devir e/ou das diferencas supostamente pensadas sem referentes.
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Por mais que possamos fugir como o diabo foge da cruz de tudo aquilo que fecha os
mundos em alguma identidade que ndo permita acompanhar e ultrapassar as variacdes e
derivagdes do poder, ndo aconselho simplesmente negar a identidade e todas as outras marcas
que nos constituem e que, muitas vezes, informam quem foi gente marcada para morrer € quem
foi para viver segundo os modos de governanca. A equivocada concep¢do de que negar as
identidades em prol de diferencas no sentido poés-estruturalista permitiria potencializar certos
sujeitos acabou por ofertar recurso aos projetos de apagamento de certas gentes em prol do
sujeito dominante de sempre, que permanecia novamente confortavel em sua zona de
transparéncia para com um mundo que, por sua vez, se mantinha renovado como o Mesmo.
Nessas espécies de estudo, os locais dos supremacismos eram ratificados como a Norma por
meio de certos discursos da diferenga, que, no caso especial da filosofia de Deleuze, nao
raramente era uma maneira do sujeito diferir buscada pelas intensidades do Outro, por meio das
cartografias da conquista e da expropriagdo de intensidades.

A ideia de que se estar sempre aberto a multiplicidade e, por isso, a desterritorializagdo
ndo diz e tampouco justifica porque, em muitos questionamentos de Deleuze e seus seguidores,
¢ o sujeito da supremacia racial que necessita de seus outros para empreender a
desterritorializagdo tal como nos processos de territorialidade descritos por Deleuze e Guattari
(2010) na sua obra maxima, O Anti-Edipo. Embora em tal obra os autores nio restrinjam pensar
devir e/ou diferen¢a apenas pela fantasia colonial de menoriza¢do de outras existéncias, essa
forma de pensar se tornou um avatar dos “movimentos aberrantes” — para acionar uma
expressdao de Lapoujade (2015) — de tal filosofia. Apagava-se, assim, ndo so as ideologias das
lutas das gentes espoliadas de toda espécie, mas apagava-se, principalmente, o fato de que era
de um lugar muito particular e ideologicamente construido, ainda que pensado como
transparente, que vinha toda a invocagdo e defesa das chamadas diferencas para si, que s
existiam via os outros do carddpio colonial interminavel sobre o diverso. Quem de fato esta
aberto as multiplicidades, primeiro, as buscas em sua propria vida na conexdao com outras, €
nao no ato de consumir intensidades alheias, a partir da reduc¢ao da vida dos outros as fantasias
coloniais. Contudo, a localidade, como nos permite entender Ferreira da Silva (2019), ¢ mais
uma fic¢do de ordenamento, uma vez que o macro esta no micro e este no macro, se de fato
seguirmos a visao quantica de que tudo esta no todo e o todo em toda parte, por mais fractal
que esta seja.

Nao ouso mais operar por uma linha de fuga estritamente no sentido da filosofia da

diferenca que desmaterializa mundos e fica suscetivel de alguma nova
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territorializagdo/materializacdo. Por muito tempo, operei sempre de modo critico com essa
filosofia (GADELHA, 2017) e, nos meus ultimos estudos, tenho tratado de compreender como
a matéria mesma desaparece nao por apagamento necropolitico, mas por um efeito de
fugitividade®® — o efeito de que a coisa permanece viva e irradia poténcias sem poder ser
vista/apreendida pelo mundo tal como o conhecemos — e também por um efeito de
espectralidade — o efeito da coisa ir e voltar, aparecer e desaparecer assombrando as dimensdes
espago-temporais como nos tém demonstrado os estudos de Gordon (2008) sobre
fantasmagorias sociais, entendidas pela autora como um estado de animacao que se abre pelas
fendas espaco-temporais das estruturas sociais € move uma violéncia social reprimida ou nao
resolvida que se sabe, as vezes muito diretamente, as vezes mais obliquamente.

Destarte, eu tenho buscado entender como a matéria (mais que social) de nossas vidas
negocia ou pode sempre negociar com a colonialidade de modo que, no inesperado da transacao,
ela acione como colapsar as marcagdes espago-temporais do poder, estando essa matéria ali
mesmo onde passam a ocorrer as coisas, onde ja ndo haveria mais espaco-tempo a ser
cartografado. Como fazer sumir o tempo e os acontecimentos passarem a acontecer onde
espaco-tempo algum pode ser demarcado? Parece haver uma guerrilha com as proprias
dimensdes dos eventos. As narrativas ordenadas do sujeito herdi, do salvador, do vencedor, nao
alcancam a guerrilha porque esta mesma posta-se sob a insignia do erro e da morte voltando
como coisa viva, coisa secreta, coisa erratica, coisa espectral, tudo aquilo que os arquivos

coloniais dos fins e suas proprias criticas ndo dao conta.

38 Transmuto a nogao de fugitividade tal como proposta por Moten e Harney (2013). Para os autores, a fugitividade
¢ uma forga tramada nos undercommons que escapa até mesmo do desejo de fuga dos seres envolvidos. Lango a
inquietagdo de que essa capacidade alinha o (mais que) humano e o ndo humano com as forga fugidias do universo,
tais como as de quebra do espago-tempo que vao contra a nossa flecha do tempo que organiza as percepgdes e
sensacdes do que ¢ determinado mundo.
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