A IDEIA DE CULTURA E SUA ATUALIDADE
PARA O ENSINO-APRENDIZAGEM DE LE/L2
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= RESUMO: Nas tltimas décadas, muitos estudos e pesquisas desenvolvidos no campo
do ensino/aprendizagem de linguas, sobretudo de linguas estrangeiras e segundas, tém-se
dedicado a discutir a importincia da cultura e das relagdes interculturais como dimensées
integrantes do processo de aprendizagem. Essa preocupagio tem como principio o fato de
que ensinar e aprender uma lingua é um processo muito mais amplo e complexo do que
a simples transmissdo e apreensio de estruturas formais e de regras de utilizagio dessas
estruturas. Neste artigo, proponho-me a revisitar a ideia de cultura para, em seguida,
estabelecer a sua relacao com a lingua, ressaltando a atualidade desse tipo de reflexdo para
a drea de ensino-aprendizagem de LE/L2, especialmente com foco na lingua portuguesa.
Entre outros aspectos, desejo mostrar que as tendéncias contemporaneas para o ensino e a
formagdo de professores de linguas reconhecem que as abordagens de ensinar e aprender,
sejam quais forem as suas orientagoes tedricas, nao devem isolar a lingua da vida em que
vivemos e da cultura ou culturas que a abrigam, como meio de assegurar uma educagio

linguistica de qualidade e condizente com as exigéncias do mundo contemporineo.

= PALAVRAS-CHAVE: Conceito de cultura. Lingua e cultura. Ensino e aprendizagem de
LE. Portugués lingua estrangeira.

Introducao

Talvez nao seja mais relevante, para muitos, ocuparem-se com reflexdes sobre
a ideia de cultura, sobretudo em tempos de globalizacio e liquidez de tudo, para
usar uma metdfora de Zymunt Bauman. No entanto, mostrarei que essa ainda ¢
uma discussio importante, sobretudo para aqueles que atuam no amplo campo da
Linguistica Aplicada e, mais especificamente, do ensino e aprendizagem de LE/L2,
embora continue sendo essa uma tarefa complexa. Por um lado, devido ao préprio
emaranhado de definigées e conceitos que cercam o termo ao longo de sua evolugio
no desenvolvimento das ciéncias sociais. Por outro, pela dificil tarefa de se definir e

escolher que temas e dreas de interesse culturais devem ser abordados, sem correr o
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risco de tropegar nos esteredtipos, tao frequentes no cotidiano da sociedade, assim
como nos planejamentos de cursos e elaboragao de materiais diddticos voltados para
o ensino de linguas estrangeiras.

Nas dltimas décadas, mesmo que tenhamos assistido a uma retomada do termo
cultura, que frequenta os mais diferentes campos semanticos, essa proliferacio e
massifica¢io da nogao de cultura tem por vezes contribuido para uma certa banalizacio
do termo e, nio raro, para uma confusio conceitual, que nos obriga a revisar nossas
proprias ideias e convicgdes sobre o que é a cultura e o que ela representa.

O que busco, desse modo, é chegar a uma ideia de cultura que, mais do que um
conceito abrangente e totalizador, fornega-nos ferramentas para compreender o ‘estar
no mundo’ do homem e todos os aspectos que envolvem essa vivéncia, dentro de seu
grupo especifico ou fora dele. Isso ¢ fundamental para compreendermos como se dd
a ancoragem entre a lingua e a cultura e de que modo essa relagao e simbiose afetam
o processo de ensinar e aprender linguas, em nosso caso especifico, portugués como
lingua estrangeira / lingua segunda. Como parte dessa empreitada, preciso voltar um
pouco no tempo e refletir, mesmo que de maneira breve, sobre alguns pontos de parada
nessa longa estrada na qual se desenvolveu, e ainda se desenvolve, um conjunto de
ideias e pressupostos sobre uma das mais importantes dimensées da vida humana — a
dimensao cultural.

A génese de um conceito

Em seu livro A nocdo de cultura nas ciéncias sociais, Cuche (1999) desenvolve uma
genealogia do conceito de cultura, partindo da consideragio do préprio significado
da palavra. A evolucio seméntica decisiva do vocdbulo deu-se na Franga, a partir do
século XVII, sendo depois transferida por empréstimo a outras linguas, como o inglés
e o alemao. No entanto a palavra jd figurava no vocabuldrio francés desde o século
XII1, significando “[...] o cuidado dispensado ao campo ou ao gado ou parcela de terra
cultivada”. No comego do século XVI, no entanto, o vocdbulo jd nio significa o estado
da coisa cultivada, mas surge com a acep¢ao de “acio de cultivar a terra”. (CUCHE,
1999, p.19).

A concepgio de cultura num sentido figurado, significando a cultura do espirito,
do desenvolvimento de uma faculdade, somente surgird a partir da segunda metade
do século XVI. Esse conceito, no entanto, nio serd bem aceito no meio intelectual e
académico até o século XVIII. A partir deste momento, o termo comega a exercer uma
certa imposicio, passando a ser utilizado, inicialmente, seguido de complementos,
como: “cultura das artes”, “cultura das letras”, “cultura das ciéncias”. Depois,
num movimento crescente, ‘cultura’ se libera dos seus complementos e passa a ser
empregada sozinha, para designar a formagao, a educacio do espirito. Em seguida,
inversamente ao que foi observado anteriormente, a cultura deixa de ser vista como
agdo de instruir e volta a representar estado, mas “[...] estado do espirito cultivado
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pela instrucao, estado do individuo ‘que tem cultura’.” Este serd o uso consagrado
no fim do século XVIII, o qual estigmatiza “um espirito natural e sem cultura”,
estabelecendo a oposigao entre ‘natureza’ e ‘cultura’. Com a influéncia dos pensadores
do ITluminismo, para os quais a oposi¢do ‘natureza’ e ‘cultura’ era fundamental, a
palavra assume uma acepgao mais ampla, passa a representar um carater distintivo
da espécie humana: “[...] é a soma dos saberes acumulados e transmitidos pela
humanidade, considerada como totalidade, ao longo da sua histéria” (CUCHE,
1999, p.20-21).

No decorrer do século XIX, a preocupagio com a reflexdo sobre o homem, a sociedade
e a questdao maior da diversidade humana contribuiu para a criagao da sociologia e da
etnologia como ciéncias autdnomas. O ponto principal de reflexdo, sobretudo para a
etnologia, centrava-se na compreensao da diversidade humana, partindo do postulado,
herdado do Iluminismo, da especificidade humana, da unidade do homem. Como um
caminho para se pensar a diversidade na unidade, sem langar mao de uma resposta
biolégica, como a simples diferenga de ‘racas’, os etnélogos vao eleger o conceito de
‘cultura’ como instrumento privilegiado para a sua reflexao. No entanto, embora nesse
momento o vocdbulo estivesse em evidéncia, ele era utilizado num sentido estritamente
normativo. Os fundadores da etnologia e, de uma maneira geral, os pensadores da
época vao atribuir ao termo um conteddo puramente descritivo. O interesse era
descrever o que ¢ a cultura, tal como aparece nas sociedades humanas, e nao o que ela
deve ser. Por ser uma ciéncia ainda em constitui¢ao, cuja influéncia no meio intelectual
da época nio era decisiva, a etnologia permitiu-se ficar a parte da discussao sobre a
oposigao entre ‘cultura’ e ‘civiliza¢do’, a qual ainda dominava o cendrio intelectual.
Essa relativa autonomia epistemoldgica contribuiu para a introdugio do conceito de
cultura, com aceitagoes desiguais, nos diferentes paises onde a etnologia dava inicio
ao seu desenvolvimento. No entanto, nao havia um entendimento entre as diferentes
‘escolas’ sobre o uso do conceito, sobretudo com relagio a ddvida sobre a necessidade
de empregi-lo com uma acepg¢ao universalista ou particularista: @ Cultura ou as culturas
(CUCHE, 1999, p.35).

O que fundamentou, de forma mais direta, a busca por um conceito de cultura foi
o dilema, que jd possuia raizes na Antiguidade com os filésofos gregos e se estendeu
até os nossos dias, da concilia¢ao da unidade bioldgica e a grande diversidade cultural
humana. Buscando resolver esse impasse ¢ que as diferentes ciéncias buscaram elucidar/
construir um conceito de cultura que fosse valido cientificamente. Nessa tarefa, um dos
ambientes mais férteis de discussao se deu no interior da antropologia. A fala de Geertz
(1978, p.33) é bem clara quanto a essa missao:

A grande variagio natural de formas culturais é, sem ddvida, nao apenas o grande
(e desperdigado) recurso da antropologia, mas o terreno do seu mais profundo
dilema tedrico: de que maneira tal variacdo pode enquadrar-se com a unidade
bioldgica da espécie humana?
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As primeiras tentativas mais sistemdticas de se construir um conceito de cultura que
conseguisse resolver o ‘velho’ dilema referido anteriormente, e que a0 mesmo tempo
tivesse forga como instrumento cientifico, tiveram como fonte de inspiragio as teorias
do determinismo biolégico e do determinismo geografico, muito populares no final do
século XIX e inicio do século XX. Essas teorias defendiam a ideia de que a diversidade
cultural humana é condicionada por duas principais varidveis: o cardter bioldgico
e o espaco geografico. A primeira delas atribufa as diferencas genéticas dos povos a
diversidade cultural observada. Desse modo, eram comuns, na época, as afirmagoes
de que determinadas ‘ragas’ possuiam capacidades especificas inatas, enquanto outras
eram privadas dessas capacidades. A segunda teoria, por sua vez, considerava que as
especificidades culturais dos povos eram condicionadas por diferengas do ambiente
fisico, da geografia circundante. No entanto, nem o determinismo biolégico nem o
determinismo geogréfico foram capazes de resolver o impasse de se compreender a
unidade e a diversidade da espécie humana, uma vez que as diferencas entre os homens
nao podiam ser explicadas “[...] pelo seu aparato biolégico ou pelo seu meio ambiente™.

A primeira concep¢io de cultura como conceito cientifico, o qual é reconhecido,
ainda hoje, como o primeiro conceito antropolégico de cultura, foi formulado por
Edward Burnett Tylor (1832-1917). Sintetizando o termo germanico Kultur e a palavra
francesa civilisation, Tylor utilizou o vocdbulo em inglés Culture, e assim o definiu:
“[...] tomado em seu amplo sentido etnografico é este o todo complexo que inclui
conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou
habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade.” (LARAIA, 1999,
p-25). O grande mérito de Tylor, considerado o fundador da antropologia britinica,
foi a sua preocupagio metodoldgica, a busca por elaborar um conceito de cultura
que pudesse auxiliar a abordagem efetiva dos fatos culturais de um modo geral e
sistemdtico. Segundo Cuche (1999), ele foi o primeiro a se dedicar ao estudo da cultura
sob diferentes aspectos: materiais, simbdlicos, corporais, entre outros, e em todos os
tipos de grupos humanos.

No entanto, o conceito desenvolvido por Tylor sofreu, e ainda sofre, um grande
nimero de criticas, nao s6 formuladas por seus contemporineos, como Franz
Boas, mas também por grande parte dos estudiosos sobre cultura que o sucederam.
A critica principal tinha como ponto central uma certa reagao as ideias defendidas
pelas teorias evolucionistas da cultura, as quais estabeleciam, através da comparacio
entre as diferentes culturas, o lugar pertencente a cada uma delas na escala evolutiva,
ficando, de um lado, as culturas primitivas e, de outro, as culturas mais avancadas.

' A partir do comego do século XX, muitos antropélogos, entre eles, Franz Boas, Wissler, Alfred

Kroeber, Margareth Mead, Felix Keesing, Marshal Sahlins, refutaram essas teorias, demonstrando, através
de exemplos colhidos na observagio de diferentes grupos humanos, que ¢ possivel e comum existirem
diferencas culturais muito grandes entre povos que habitam o mesmo ambiente fisico, e que nio existe
correlagdo significativa entre as caracteristicas genéticas dos diferentes grupos e o seu comportamento

cultural (LARAIA, 1999).
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Era possivel, entdo, como acreditavam os evolucionistas, cujo maior representante era
Tylor, descobrir as leis universais de funcionamento das sociedades e culturas, além
das leis e estdgios gerais de evolucio pelos quais as culturas primitivas passariam até
glos g ¢ q

chegar ao topo da escala, tornando-se uma cultura ‘civilizada’. Embora esse “todo
mais complexo” de Tylor, para citar a expressao usada por Geertz (1978, p.14), tenha
contribuido para a imensa confusio conceitual que se estabeleceu em seguida, nio se
pode negar que ele deu o pontapé inicial para que, com diferentes interesses e olhares,
muitos buscassem o desenvolvimento de um conceito de cultura “mais limitado”, “mais
especializado” e “teoricamente mais poderoso”, como também observa Geertz. Ainda
que seus sucessores encontrassem um grande niimero de motivos para criticd-lo, nio
podiam ignorar a sua importincia como ponto de partida para o desenvolvimento de
suas ideias.

Diferentes vis6es, 0 mesmo problema

Entre Edward Tylor e os nossos dias, a ideia de cultura evoluiu significativamente,
seguindo diferentes tendéncias e correntes epistemoldgicas, as quais buscavam
compreender o que ¢ a cultura e como ela age nas diferentes dimensoes da existéncia
humana. Muitos conceitos surgiram, alguns muito criticados, outros consagrados e
tomados como referéncia para as reformulagdes subsequentes?. A partir dai, as discussoes
e debates surgidos, principalmente, no 4mbito da antropologia, produziram um dos
conceitos mais poderosos, traduzido por diferentes variantes do que se denomina “o
conceito antropoldgico de cultura”, em oposicio a defini¢oes produzidas no interior de
outras 4reas do conhecimento, como a psicandlise, a sociologia, a semidtica etc.

De acordo com a tradi¢io antropoldgica, a cultura é definida como a totalidade de
caracteristicas de um grupo social. Assim, a cultura de um grupo ou classe representa
um estilo de vida especial e distinto deste grupo ou classe, o que inclui os significados,
os valores e as ideias, e como eles sio refletidos nas institui¢oes, nas relagoes sociais, nos
sistemas de crengas, nos costumes e tradi¢des, no uso dos objetos e na vida material.

2 Nio citarei, nesta breve reflexio, todos os diferentes momentos de discussio sobre o conceito de

cultura, tarefa que foge ao escopo deste artigo. A partir do século XVIII, principalmente, muitas
contribuicoes, de diferentes correntes do pensamento e de diferentes estudiosos, colaboraram para a
construgio do complexo arcabouco de ideias e principios que cercam o termo hoje. Para aqueles que
desejam aprofundar-se mais sobre o assunto, destacarei alguns nomes que, a meu ver, contribuiram de
forma decisiva para a evolugio e compreensio do fenémeno da cultura: Burnett Taylor, Alfred Kroeber,
Franz Boas, Emile Durkheim, LucienLévy-Bruhl, Bronislaw Malinowski, Margareth Mead, Ruth
Benedict, Claude Lévy-Strauss, Leslie White, Roger Bastide, Max Weber, Pierre Bourdieu, Roger Keesing,
Clifford Geertz, entre outros. Assim como personalidades diferentes marcaram a evolugio das ideias sobre
o conceito, algumas 4reas do conhecimento dedicaram-se com mais afinco a esta discussao, a exemplo da
Etnologia, Antropologia e Sociologia, assim como diferentes escolas do pensamento: Histéria Cultural,
Evolucionismo, Difusionismo, Funcionalismo, Escola Cultura e Personalidade, Antropologia Cultural,

Interacionismo, Aculturagio (CUCHE, 1999; LARAIA, 1999).
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Esta concepgido, considerada por muitos pensadores universalizante e totalizadora,
que define o que ¢ préprio de um determinado grupo em oposicio a outros, foi,
por vezes, duramente criticada, e ainda é nos dias de hoje de acordo com diferentes
correntes do pensamento na contemporaneidade. No entanto, utilizei anteriormente a
qualificacio de “conceito poderoso” porque, embora seja motivo constante de criticas,
¢ a concepgao amplamente disseminada no pensamento cientifico e académico, assim
como no pensamento da coletividade de uma maneira geral.

No campo do ensino e aprendizagem de linguas, por exemplo, nio raro nos
deparamos com concepg¢des que tém como base essa visiao totalizadora, fechada e
monolitica de cultura. A cultura, na maior parte dos livros diddticos de portugués lingua
estrangeira (PLE) ou segunda lingua (PL2), por exemplo, aparece como ilustragio,
como contetido a ser ensinado, sobretudo dando-se destaque para aquilo que, no
imagindrio comum, representaria a riqueza cultural de um povo, como a culindria,
as festas populares, as tradi¢oes, o comportamento etc. A lingua, desse modo, ¢ vista
apenas como um sistema que estd a servio da transmissao cultural, passada de geracao
a geragao, de modo uniforme e estdtico.

De acordo com Neiva (1997), por exemplo, a concepgao antropoldgica tradicional
de cultura se baseia num conceito amplo e vago, abrangente e defensor da humanidade
legitima dos povos. A cultura, entio, evidenciaria as caracteristicas que definem grupos
sociais contrastantes, permitindo a atitude de reconhecimento do outro:

[...] seria uma abstragao idealizada, um trago essencialmente distintivo que separaria
os seres humanos em suas identidades sociais e que discriminaria a humanidade do
mundo natural. A cultura ¢, entdo, vista como uma regra imanente de integracio
social, cujo propésito primordial é distinguir o que é nosso em oposi¢ao ao que é

alheio. (NEIVA, 1997, p.133).

O autor critica, contundentemente, a ideia de cultura como “[...] uma barreira
invisivel que confere a cada ator social uma identidade coletiva e preciosa, a ser
mantida e defendida a todo custo.” (NEIVA, 1997, p.133). Ele caracteriza este fato
como um ‘equivoco irrepardvel’ pois a ideia de estabilidade cultural, de imunidade as
mudangas, nao funciona como instrumento tedrico numa era globalizante, fustigada
pela ansiedade e pela mudanga. Através de substantivos e expressdes como ‘ilusao’,
‘miragem’, ‘sonho da totalidade’ ‘didlogo de surdos o autor caracteriza a ideia de
cultura disseminada pela tradi¢io antropoldgica e tece a sua critica, argumentando
que a construcio dessa visio surgiu como alternativa metodoldgica para a descri¢io de
grupos sociais contrastantes e para responder as questoes raciais, bioldgicas e ambientais
do comportamento humano. O dogma disciplinar que rege a nogao de cultura repousa
na distingao entre natureza e cultura, e na adogio de principios e convencoes que
alteram o que ¢ inato aos seres humanos. Neiva (1997, p.137) defende que para se
chegar a uma nogao efetiva de cultura, seria preciso mais do que uma simples descri¢io
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de costumes, crengas e instituigoes que caracterizam os diferentes grupos humanos: “O
objetivo da investigagao cultural seria entender o raciocinio que preside e que inspira
atos a primeira vista sem sentido. Achar uma resposta que dé conta do raciocinio social
no grupo estudado é um modo de conferir sentido ao que acontece.”

Mas nao foi este um dos objetivos que fizeram as diferentes correntes e tendéncias
antropolégicas buscarem edificar uma ideia de cultura? A evolugio histérica do
pensamento antropolégico, desde a ideia inicial influenciada pelo iluminismo na busca
do ideal da humanidade, do que 0 homem deve ser, em detrimento do que ele é, mostra-
nos que nem mesmo os antropélogos estavam satisfeitos com o cardter totalizador,
abrangente e idealizador da no¢io de cultura, como o préprio Eduardo Neiva admite.
As sucessivas tentativas, a partir de Burnett Tylor, de se elaborar um conceito de
cultura foram marcadas pela necessidade de eleicio de um instrumento que, mais
do que possibilitasse a observagao e descrigao de tragos culturais de grupos humanos
especificos, fosse “[...] mais limitado, mais especializado e, imagino, teoricamente mais
poderoso para substituir o famoso ‘o todo mais complexo’[...]”, referindo-nos uma vez
mais a Geertz (1978, p.14). Além disso, a observagao feita por Neiva (1997) de que,
apesar das criticas, o termo ‘cultura’ como conceito amplo e vago, continua a ser usado
de forma macica no meio académico, nos meios de comunicacio etc., s6 reforca o fato
de que, embora tenha sofrido criticas ao longo de seu desenvolvimento, é a ideia de
cultura desenvolvida no seio da antropologia que ensejou e enseja todo o pensamento a
respeito da diversidade humana, principalmente na cena contemporanea. As criticas e
queixas frequentes com relagio a eficicia da nogao de cultura, como aponta o préprio
autor, devem-se menos as contribuicées do pensamento antropoldgico, do que a
prépria dimensio do significado da palavra cultura, posto que nao é ficil resumir num
conceito o que seja a complexidade humana.

Dentro da prépria antropologia podemos identificar diferentes movimentos e
esforcos, muitas vezes contrastantes, no sentido de se erigir um conceito satisfatério
de cultura. Este fato nos mostra que, embora o sentido universalizante e totalizador
da ideia de cultura seja tomado como central no desenvolvimento do pensamento
antropolégico, alguns esfor¢os buscaram contribuir para um deslocamento do foco
original e uma consequente tentativa de renovagio do conceito. Esse fato foi muito
importante para que outras dreas que nio a antropologia pudesse reelaborar o conceito
A luz de suas teorias e visoes de mundo, tal como acorreu, nos dltimos 10 anos, na drea
da Linguistica Aplicada.

Uma das vertentes de discussao, por exemplo, que contribuiu para uma certa
renovacdo da ideia de cultura surgiu a partir dos estudos sobre “aculturacio™.
Principalmente no decorrer da década de 60, sobretudo com as contribuigoes do

> Termo que significa “[...] o conjunto de fendmenos que resultam de um contato continuo e direto

entre grupos de individuos de culturas diferentes e que provocam mudancas nos modelos culturais iniciais
de um ou dos dois grupos.” (CUCHE, 1999, p.115). Os estudos sobre aculturagio, até o seu ponto alto de
desenvolvimento, na década de 60, com Roger Bastide, tiveram a contribui¢io de importantes expoentes
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socidlogo e antropdlogo Roger Bastide, os fenémenos culturais passaram a ser
estudados considerando-se as diferentes configuragoes das relagdes sociais, que podem
fornecer quadros de integra¢io, de competi¢do, de conflito etc. Ou seja, nas situagdes
de aculturagio, nio se pode falar em culturas “puras”, ou unicamente “doadoras” ou
“receptoras’, pois nenhuma cultura existe em ‘estado puro’, sem ter sofrido influéncias
ou interferéncias ao longo de sua evolugio. Os processos de aculturagio, dessa
forma, sio um fendmeno universal, o qual apresenta graus e formas diversificados.
Considerar, portanto, as relagoes interculturais e as situagoes de conflito em que elas
se dio contribuiu para renovar a concepgao de cultura como algo dinimico; toda
cultura, dessa forma, “[...] é um processo permanente de constru¢ao, desconstrugao e
reconstrugdao” (CUCHE, 1999, p. 137).

A cultura, a partir dos estudos sobre os processos de aculturacio, passou a ser
compreendida como um conjunto dindmico e complexo, cujos elementos integradores
provém de fontes diversas no espago e no tempo. Segundo Cuche (1999, p.140) “[...]
nao existem, consequentemente, de um lado as culturas ‘puras’ e de outro, as culturas
‘mesticas’. Todas, devido ao fato universal dos contatos culturais, sao, em diferentes
graus, culturas ‘mistas’, feitas de continuidades e descontinuidades.”

Um outro modo de olhar para a cultura, que nio posso deixar de mencionar por
ser um dos estudos mais significativos dentre a vasta literatura sobre o assunto, é o
trabalho desenvolvido por Clifford Geertz (1978), em A interpretacio das culturas.
Neste estudo, Geertz assume buscar um conceito de cultura mais limitado, mais
especializado, que possa atender com mais especificidade as exigéncias cientificas,
isto ¢, seja “teoricamente mais poderoso”, em oposi¢io ao que ele denomina o “todo
mais complexo” que caracteriza as defini¢oes antropolégicas tradicionais de cultura,
como eu j4 havia feito referéncia em duas ocasides anteriores. Em suas préprias
palavras:

O conceito de cultura que eu defendo [...] é essencialmente semidtico. Acreditando,
como Max Weber, que 0 homem ¢ um animal amarrado a teias de significados que
ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias; portanto, nio como
uma ciéncia experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa,

A procura do significado. (GEERTZ, 1978, p.15).

Geertz (1978), no desenvolvimento do seu trabalho, comenta alguns conceitos
de cultura e critica, principalmente, a confusio teérica que se criou em torno das
discussoes sobre o tema, sobretudo na antropologia. Discorre, igualmente, sobre
o papel do antropdlogo, que deve tentar situar-se no ambiente de observagio,
na comunidade ‘estranha’ — e assim poder estabelecer um didlogo com o outro.

da pesquisa antropoldgica, entre eles: Melville J. Herskovits, Georges Balandier, Robert Redfield, Ralph
Linton, H.G. Barnett.
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Quando se compreende a cultura do outro, o que antes era opacidade transforma-
se em entendimento; o que era ‘estranho’ passa a ser compreensivel dentro do
quadro de referéncia que tomamos em consideragio. Este é o ponto que o autor
considera central, isto ¢, uma abordagem semiética da cultura pode auxiliar o
trabalho do pesquisador no sentido de fornecer o acesso necessirio ao mundo
conceitual no qual vivem os individuos de uma determinada realidade social. No
entanto, como observa Geertz, ‘estar situado’, obter o acesso 2 teia de significados
de uma determinada realidade social nio significa "tornar-se nativo’ ou tentar
copid-los. O que caracteriza o empreendimento cientifico do antropélogo ¢ a busca
por estabelecer um didlogo com o outro, é conversar com ele, mas nao como se
falasse com estranhos.

Nesse sentido, para Geertz (1978, p.24), “[...] o objetivo da antropologia ¢é
o alargamento do universo do discurso humano”. Ele argumenta também que,
especialmente sob este ponto de vista, o conceito semidtico de cultura se adapta muito
bem:

Como sistemas entrelagados de signos interpretdveis [...], a cultura nio é um
poder, algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais,
os comportamentos, as instituicbes ou os processos; ela é um contexto, algo
dentro do qual eles podem ser descritos de forma inteligivel — isto é, descritos com

densidade.

Alinterpretagao desse sistema complexo e entrelagado de signos seriaa principal fun¢ao
do pesquisador, daquele que deseja “ler” a cultura do outro. Esta tarefa, no entanto,
deve ser feita atentando-se sempre, com exatiddo, para o fluxo do comportamento ou
agio social, através do qual as formas culturais articulam-se. Elas também encontram
articulagao nos artefatos e nos varios estados de consciéncia, os quais marcam os seus
significados através do papel que desempenham no contexto social. Os textos dos
antrop6logos seriam, eles mesmos, segundo Geertz, interpretacoes de segunda e terceira
m3o, pois somente um nativo pode fazer uma interpretagio em primeira mao da sua
prépria cultura. Desse modo, o ponto central da abordagem semidtica da cultura, nas
palavras de Geertz (1978, p.34-35), seria “[...] auxiliar-nos a ganhar acesso a0 mundo
conceptual no qual vivem os nossos sujeitos, de forma a podermos, num sentido um
tanto mais amplo, conversar com eles.”, ndo buscando compreender o discurso social
bruto, ao qual o pesquisador tem apenas um acesso limitado, mas apenas a pequena
parte dele que os informantes podem levd-lo a compreender. Ou seja, dentro de uma
determinada especificidade complexa e sua circunstancialidade, “[...] poder pensar nio
apenas realista e concretamente ‘sobre’ eles, mas, o que é mais importante, criativa e
imaginativamente ‘com’ eles”.

Uma das principais forgas da descri¢ao ou concepgao de cultura de Geertz é o fato
de que, como intensamente argumenta ao longo de seu trabalho, a concebe como uma
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complexa teia de significados, os quais inscrevem-se e sdo inscritos no fluxo permanente
da agao social, ou seja, ela nao pode ser considerada como algo que existe de per sz,
como um fendmeno que exerce as suas “for¢as” independentemente do acontecimento.
Ou seja, apartar a cultura do que acontece, “[...] do que, nessa ocasiao ou naquele lugar,
pessoasespecificas dizem, o que elas fazem, o que ¢ feito a elas, a partir de todo o vasto
negécio do mundo — ¢ divorcid-la das suas aplicagoes e tornd-la vazia.” (GEERTZ,
1978, p.28).

Ver a cultura nesta perspectiva ajuda-nos a iluminar o trabalho do professor de
linguas, de modo geral, e do professor de PLE/PL2 de modo especifico, o qual deve
reconhecer que ao ensinar lingua, estd ensinando sujeitos a viverem em outra cultura,
cuja lingua é a sua dimensio primeira. Fazendo um paralelo com o que nos diz Geertz,
dissociar a lingua da vida, do que as pessoas fazem e pensam, de toda a dimensdo
cultural e histérica que as abriga ¢ torna-la sem vida, sem sentido, sem fungio. Por isso
importa para o professor compreender a cultura em sua dimensao simbdlica, histéria e
complexa, sempre atravessada pela mudanga e pelo movimento e contato com outras
linguas e culturas.

Ainda hoje, a cultura

As questoes que ressaltei e trouxe para a reflexdoaté o momento, de maneira geral,
ajudaram a integrar um novo conjunto de principios e atitudes para a compreensio
das diferentes realidades sociais e suas relagoes entre si, nao sé no dmbito restrito da
antropologia, que sempre representou o ambiente original para as discussoes sobre
cultura, mas também em outras dreas do conhecimento, sobretudo dentro das
ciéncias sociais, e, como ja destaquei antes, tornou-se interesse recorrente No campo
da Linguistica Aplicada. As mudangcas evidentes a partir de uma revisitaao conceito
de cultura implicam na percep¢io de que o que era estaticidade, passou a reger-se
pela dinAmica; o homogéneo, hermético e imutdvel, cede lugar ao mdltiplo, aberto e
mutédvel, numa tentativa de acompanhar o fluxo cada vez mais rdpido de mudangas,
estruturacio e desestruturagio pelo qual vem passando o nosso mundo.

Para continuarmos a pensar nessas mudancas, eu gostaria de retornar a
Clifford Geertz, mas um Geertz posterior aquele que produziu, como jd apontei
anteriormente, uma das obras mais representativas sobre o estudo da cultura: 4
interpretagdo das culturas. Em trabalhos posteriores, Geertz reafirma a sua busca
em rever, reinterpretar os seus proprios conceitos e observa que o impacto das suas
ideias, em considerar a cultura como um processo simbélico, ji nao assusta tanto
quanto a época do seu surgimento, hd mais de trinta anos. Em sua opinido, as
ciéncias sociais, de uma maneira geral, influenciadas por pensadores do século XX,
estio-se tornando cada vez mais pluralistas — qualquer proposta de uma “teoria
geral” sobre qualquer aspecto social parece-lhe cada vez mais vazia. A antropologia,
sobretudo nas discussoes sobre a cultura, também tem acompanhado o movimento
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frenético do pensamento contemporaneo, buscando redimensionar o seu préprio
campo de atuagio. Mas, de acordo com Geertz (2001, p.28), isso nio significa
que se esteja estilhacando, perdendo a sua unidade ou identidade prépria, como
alardeiam alguns. Para ele, “[...] unidade, identidade e consenso nunca existiram e a
ideia de que existiam ¢ o tipo de crenca folclérica a que sobretudo os antropdlogos
deveriam opor resisténcia.”

Na visao de Geertz, considerando o seu préprio trabalho e a auto-imposicio de
abrir caminhos e continuar a “dizer B, além de A”, o estudo interpretativo da cultura
traduz um esfor¢o para a aceitagio da diversidade “[...] entre as vdrias maneiras que
seres humanos tém de construir suas vidas no processo de vivé-las”. (GEERTZ, 1997,
p-29). Mais ainda:

Ver-nos como os outros nos veem pode ser bastante esclarecedor. Acreditar que
outros possuem a mesma natureza que possuimos é o minimo que se espera de
uma pessoa decente. A largueza de espirito, no entanto, sem a qual a objetividade
¢ nada mais que auto-congratula¢io, e a tolerincia apenas hipocrisia, surge através
de uma conquista muito mais dificil: a de ver-nos, entre outros, como apenas mais
um exemplo da forma que a vida humana adotou em um determinado lugar, um
caso entre casos, um mundo entre mundos. Se a antropologia interpretativa tem
alguma funcio geral no mundo, é a de constantemente re-ensinar esta verdade

fugaz. (GEERTZ, 1997, p.30).

As ideias de Geertz ecoam com muita propriedade ainda hoje, quando o século
XXI nos interpela sobre a necessidade de compreendermos a diversidade humana que
caracteriza as nossas sociedades contemporineas e encontrarmos caminhos para lidar
com toda essa complexidade. Se pensarmos entio na educagio linguistica em LE/L2
e na formacdo de professores de linguas, facilmente percebemos como compreender
a(s) cultura(s) e sua(s) lingua(s) em uma nova chave interpretativa é essencial para
atendermos as demandas educacionais do nosso tempo.

Assim como os trabalhos de Clifford Geertz e de outros estudiosos sobre a cultura,
podemos conferir, no pensamento contemporaneo e fora do dmbito especifico da
antropologia, diferentes iniciativas no sentido de reavaliar ou redimensionar a ideia de
cultura e as questoes a ela relacionadas. Como exemplo, cito uma linha de argumentos
cujo foco principal sdo as relacoes sociais e suas implicagoes. Aqui estou me referindo
a uma certa redescoberta da cultura sob o ponto de vista da organizagio social e seu
funcionamento. Este tipo de discussao tem sido bastante fértil, na tltima década,
devido a um certo retorno as ideias difundidas pela sociologia cldssica, que atribuia a
vida em sociedade a explicagio dos fend6menos humanos, dentre eles a cultura.

Num trabalho intitulado A redescoberta da cultura, Simon Schwartzman (1997)
nos apresenta uma descrigio de cultura como um fenémeno sociolégico, que pode
ser compreendido a partir do conjunto de conceitos e elementos que caracterizam
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a vida em sociedade?, numa espécie de retomada das ideias da sociologia cldssica, a
qual supunha que todos os fendmenos humanos podiam ser explicados a partir da
organizagio social e da intera¢io entre os individuos na sua vida familiar, na divisao do
trabalho e na ocupacio e defesa do espaco e territério.

O termo ‘redescoberta’ tem a sua motivagdo no fato de que as teorias culturalistas,
segundo o autor, assim como a heranca dos cldssicos, tornaram-se insuficientes para a
compreensio de alguns dos fendmenos mais importantes do mundo contemporineo,
tanto na economia e na politica, como na vida social de uma maneira geral. As
respostas comuns a problemas especificos, como as diferengas de participacio politica,
mobilizagdo social e aderéncia aos valores comuns entre diferentes grupos e sociedades
nio mais podem ter como resposta satisfatéria a questio da raca ou respostas
estritamente socioldgicas, ou, ainda, como afirma Schwartzman (1997, p.46-47), “[...]
o caminho pantanoso da cultura®. E necessdrio que, como afirma o autor, a cultura
possa ser compreendida a partir de algo inteligivel, “[...] de um conjunto claro, explicito
e simples de conceitos referidos as condicoes de vida em sociedade e com grande poder
de explicagdo.” Desse modo, de acordo com a teoria proposta, os valores e crengas dos
membros de uma determinada realidade social, compartilhados na vida cotidiana, sio
as suas “orientagdes culturais”, que também mantém relagoes entre si. A cultura, sob
esse ponto de vista,

[...] ¢ um modo de vida (way of life) que integra, de forma vidvel, orientagdes
culturais e relagoes sociais. Essa viabilidade depende da coeréncia entre as
orientagdes culturais e as formas de interacdo social, o que depende, por sua vez,
da estrutura social da qual os individuos participam. (SCHWARTZMAN, 1997,
p.47).

Segundo o autor, no entanto, a for¢a da teoria sociolégica da cultura nao estd
nessas defini¢oes, mas na forma de permitir compreender-se a estrutura social na
qual os modos de vida se acomodam e se apoiam. A estrutura social, sob esse ponto
de vista,

[...] seria formada por duas varidveis bdsicas: a intensidade das relagdes de
solidariedade entre os individuos (a for¢a do grupo, ou da comunidade) e o
contexto mais ou menos estratificado, as estruturas de diferenciacio, autoridade
¢ hierarquia em que os grupos e individuos se inserem (a intensidade da grade ou

hierarquia). (SCHWARTZMAN, 1997, p.47).

4 A teoria sociolégica da cultura defendida por Simon Schwartzman baseia-se nas ideias de Michel

Thompson, Richard Ellis e Aaron Wildawski, autores do trabalho Cultural theory, publicado pela Westview
Press, 1990.
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A partir destas varidveis surge, entio uma tipologia bastante simples, que
representaria diferentes modos de vida: culturas igualitdrias, fatalistas, individualistas
e hierdrquicas’.

Schwartzman (1997) afirma que ¢ possivel discutir a abrangéncia descritiva desses
‘modos de vida' no sentido de demonstrar a sua aplica¢io nas diferentes situagoes do
convivio social, o que seria uma tentativa de substituir com sucesso a infinidade de
explicagdes culturais produzidas pela antropologia e pela literatura de uma maneira
geral. O autor apresenta dois principais argumentos a favor dessa teoria. O primeiro
deles relaciona-se ao fato de que os ‘modos de vida' nio sao considerados “no vazio”,
mas situados de forma causal e funcional em estruturas sociais, mesmo que estas sejam
definidas de forma muito simples. Decorre disso o fato de que nem todos os “modos de
vida” sdo compativeis com todas as estruturas sociais. O segundo diz respeito ao fato de
que, em qualquer sociedade, os individuos se vinculam a grupos e grades de maneiras
distintas, desenvolvendo suas préprias perspectivas e valores sobre o funcionamento
da estrutura social e combatendo aqueles ‘modos de vida' que lhes sao estranhos.
Schwartzman (1997) conclui que esses ‘modos de vida’, na verdade, sdo estratégias
de organizagio e acio social, as quais podem ser adotadas ou nio pelos individuos, a
depender do contexto e situagio em que vivem.

Além dos dois principais argumentos referidos, Schwartzman (1997) ressalta que
a teoria tem demonstrado a sua relevincia e forca explicativa pelo interesse que tem
despertado em intimeros estudiosos, os quais a tém aplicado a diferentes situagdes
nos tltimos anos, cujos resultados mostraram-se bastante sugestivos. O préprio autor
especula se essa tipologia poderia nos auxiliar a compreender os problemas relativos a
implanta¢io de uma cultura letrada e uma cultura universitdria no Brasil.

Schwartzman (1997), com base em suas andlises preliminares das culturas em
questao, afirma a relevincia da teoria por esta possibilitar a reflexdo clara e objetiva sobre
questdes que, segundo ele, sao comumente obscurecidas pelas correntes culturalistas e
qualitativistas das ciéncias sociais hoje. Ele préprio admite, no entanto, que a tipologia
proposta pela teoria apresenta-se demasiadamente simples para que possa dar conta

4

No igualitarismo, que ¢ caracteristico de grupos coesos, todos controlam as a¢des de cada um e
nio existem pressoes externas significativas. Atitudes novas nio sio permitidas, a nio ser por um longo
processo de negociagdo grupal, assim como nio sio permitidos conflitos e divergéncias, os quais podem
ser interpretados como traicdo ao grupo. O fatalismo ¢ o extremo oposto do igualitarismo, e caracteriza o
grupo que ¢ débil, no qual as estruturas de poder e autoridade siao poderosas e onipresentes. O individuo
nio ¢ dono do seu destino e sofre constantemente a agdo e o poder do sistema no qual estd inserido.
No individualismo, as pessoas sdo livres para agir, pois no sofrem pressoes dos grupos e das hierarquias.
O mundo néo estd dado, nio existem preceitos rigidos, tudo estd por construir e depende do esforco de cada
um. E, finalmente, nas culturashierdrquicas, os individuos sao amarrados a grupos e estes, por sua vez, sio
amarrados a sistemas de dominagio e autoridade bem definidos, nos quais cada um tem o seu papel e o
seu lugar na estrutura. Ndo existe igualdade social, nem no sentido individualista, que pensa que pode fazer o
que quer, nem no igualitdrio, que néo admite que outros possam ser diferentes dele. Para maiores detalhes sobre
cada um destes “modos de vida”, vide Schwartzman (1997).

5
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dos multiplos aspectos que caracterizam a complexidade da vida em sociedade. Por
seu cardter abstrato e a-histérico, por exemplo, nem sempre é possivel aplicd-la a
culturas concretas e determinadas historicamente, além de nio permitir que se possa
compreender como se originam as estruturas sociais e como se processam as mudangas
no interior destas, ou ainda, como se organizam as diferentes posicoes em um sistema
de estratificacio social.

No caso especifico do Brasil, parece-me que a teoria e o seu quadro tipoldgico
nem sempre podem dar conta, ou, pelo menos, estabelecer uma andlise objetiva e
coerente da complexa realidade social e cultural que o caracteriza, por mais reduzido
que seja o recorte que se tome para andlise. No caso, por exemplo, da educacio no
Brasil, seria preciso mais do que a explicagdo de um certo predominio da ‘cultura
fatalista’ para dar conta das diferentes realidades educacionais dentro do préprio
pais, dos momentos histéricos nos quais estdo inseridas, além dos movimentos
de estagnagio e mudanga que determinam as caracteristicas de cada uma delas.
Se considerarmos a educagdo linguistica em lingua estrangeira, por exemplo, a
complexidade ainda é maior, visto que para nds que atuamos na drea de portugués
lingua estrangeira / lingua segunda nio nos bastaria tragar um quadro explicativo do
que seja a cultura brasileira e sua relagdo com a lingua que ensinamos, justamente
pela impossibilidade de mapearmos aquilo que é movedi¢o e mutdvel, além de
altamente diverso e complexo.

O meu objetivo, ao fazer referéncia a teoria sociolégica da cultura, é demonstrar
que as discussoes sobre a cultura, longe de se arrefecerem diante do turbilhio de ideias
e contra-ataques surgidos a partir, sobretudo, da segunda metade do século XX, estdo
cada vez mais vivas, nao sé no seio da disciplina que a edificou, a antropologia, mas
em diferentes campos do conhecimento. Assim como a iniciativa apresentada no
ambito da sociologia, outras tém surgido no interior de dreas como a psicanilise, a
literatura, a semidtica etc. No entanto, ao lado de uma certa busca contemporinea em
se redescobrir e rediscutir a cultura, hd um movimento inverso, em algumas teorias,
sobretudo influenciadas pelo advento da globalizacio, em deslocar a cultura para um
espago secunddrio, desmitificd-la.

Por ora, o que é importante ressaltar, e eu tenho insistido nisso, é que, independente
da drea de estudo ou interesse particular, a ideia de cultura e, consequentemente, a
busca por conceitos mais limitados, cientificamente mais poderosos, tém sido um dos
campos mais férteis de reflexdo na evolugio do pensamento humano, preocupagio que
se estende da Antiguidade cldssica até os dias de hoje. Se, por um lado, muitos atribuem
a nogio de cultura e toda a teia que se construiu em volta dela, a confusao conceitual
e o terreno escorregadio que se criou sobre o tema, por outro, nio se pode negar que
a compreensdo do fendmeno humano, em toda a sua diversidade, qualquer que seja
o ponto de vista a partir do qual olhamos, nao pode ser desprendido dessa dimensio
de significados e de suas relagoes dentro da vida em sociedade, quer a chamemos de
cultura ou utilizemos qualquer outro termo, entre tantos que estdo na moda. Para nés,
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professores de linguas estrangeiras, essa compreensao torna-se fundamental, de modo
a podermos conduzir as nossas agdes em sala de aula, preparando os nossos alunos
para a vida em outra chave simbdlica, dentro da qual se encontra a lingua-cultura que
aprendem.

Um olhar sobre a cultura e o ensino de LE/L2 — consideracdes finais

Ao falar de cultura, fico sempre com a sensagio de que algo me faltou, algo ficou
sem ser dito ou explicado, a teia ndo se fechou ou apresenta uma trama esparsa. Talvez
tenha sido esse o sentimento que moveu e tem movido aqueles que se ocuparam em
falar da cultura ou tentar compreendé-la. O que fica claro para mim, no entanto, é que
esse pequeno arco do tempo que tentei construir denota que a ideia de cultura e suas
implicagoes para a compreensio do ‘estar no mundo’ do homem foi, e continua a ser,
ainda que em tempos de fragmentacio, desconstrugao e reestruturagdes constantes,
uma das principais preocupagoes do pensamento humano.Nesse breve apanhado,
apenas pretendi dar uma pequena amostra de algumas concepgoes sobre cultura, para
podermos dar inicio a nossa tarefa de reafirmar a importancia dessa compreensao para
o campo do ensino-aprendizagem de linguas, estrangeiras e segundas, e, sobretudo,
para a formagao de professores de PLE/PL2.

A partir desta exposi¢io, e complementando-a, eu desejo ressaltar que cada um
dos diferentes conceitos de cultura, com suas distintas nuances, ¢ igualmente valido
ou passivel de consideragao. Ou seja, cada um deles valoriza aspectos variados dentro
da ideia de cultura, os quais funcionam como pecas complementares de uma mesma
engrenagem.

A questao que se impde nao é definir/escolher que tipo de conceito ou defini¢io
de cultura melhor se adapta aos objetivos deste artigo, j4 que podemos optar por um
dos diferentes caminhos a partir da encruzilhada, mas edificar um arcabougo teérico-
metodolédgico que possa servir de instrumento para uma discussio maior sobre um
ensino/aprendizagem de linguas que seja culturalmente sensivel aos participantes
do processo, e para a reflexdo sobre a sua relevincia. Nao é o conceito que modela
a prdtica, ao contrério, é o fazer e desfazer, é a busca por instrumentos, materiais e
modos de agir em sala de aula que nos auxilia a montar o quebra-cabeca conceitual
que servird de esteio para a nossa reflexdo. Dessa forma, a visao sobre cultura que
apresento a seguir nio tem a pretensio de funcionar como um bloco acabado de
definigoes sobre essa importante dimensio da nossa vida, mas principalmente
destacar alguns principios norteadores que ajudem a iluminar o processo de formar
professores e de ensinar e aprender linguas, bem como as prdticas que realizamos em
sala de aula de LE/L2. Para construirmos uma ideia mais aberta e flexivel de cultura,
devemos compreender que ela:
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a) engloba uma teia complexa de significados que sdo interpretados pelos elemen-
tos que fazem parte de uma mesma realidade social, os quais a modificam e sio
modificados por ela. Esse conjunto de significados inclui as tradigées, os valores,
as crengas, as atitudes e conceitos, assim como os objetos e toda a vida material;

b) nio existe sem uma realidade social que lhe sirva de ambiente; ou seja, é a vida
em sociedade e as relagoes dos individuos no seu interior que vao moldar e definir
os fendmenos culturais, e nao o contririo;

¢) nio ¢ estdtica, um conjunto de tracos que se transmite de maneira imutdvel
através das geragoes, mas um produto histérico, inscrito na evolugao das relagoes
sociais entre si, as quais transformam-se num movimento continuo através do
tempo e do espaco;

d) nao ¢ inteiramente homogénea e pura, mas constréi-se e renova-se de maneira
heterogénea através dos fluxos internos de mudanca e do contato com outras
culturas;

e) estd presente em todos os produtos da vivéncia, da a¢io e da interagao dos indi-
viduos; portanto, tudo o que ¢ produzido, material e simbolicamente, no ambito
de um grupo social ¢ produto da cultura desse grupo.

Diante desse quadro que tracei para a compreensao da cultura, e como eu venho
afirmando em outros textos (MENDES, 2011, 2014), para nés que atuamos no
campo do ensino-aprendizagem de PLE/PL2 importa compreender que ao ensinarmos
lingua, estamos ensinando uma /ingua-cultura. Isso significa que reconhecemos
o portugués como um fenémeno social e simbdlico de construgio da realidade
que nos cerca, o0 modo de construirmos os Nossos pensamentos e estruturarmos as
nossas agoes e experiéncias e as partilharmos com os outros. Ele também representa
um sistema complexo, que envolve diferentes niveis de estruturas formais, como os
aspectos fonoldgicos, morfoldgicos, sintdticos e seménticos, as unidades de sons e suas
representagdes grificas, assim como um sistema de normas e regras de organizagao e
combinac¢do dessas estruturas. Mas nao apenas isso. Envolve, também, um conjunto
de cédigos sociais e culturais, inscritos em processos histéricos mais amplos e que nao
podem ser negligenciados.

A lingua portuguesa, como lingua pluricéntrica, apresenta diferentes normas de uso,
de acordo com as diferentes variedades que representam os diferentes paises que a tém
como lingua oficial. Desse modo, ao falarmos do portugués, devemos compreendé-lo
como uma lingua comum, mas que traz diferentes matrizes ideoldgicas, identitdrias
e culturais, ou seja, uma mesma lingua representada por diferentes linguas-culturas.
Isso ndo significa, como defendem muitos, que devamos ensinar essa lingua sempre
fechando-a em uma visdo de pais ou cultura especifica, mas o contrério. O que tenho
almejado como formadora de professores de PLE/PL2 e também coordenadora de
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projetos de ensino, de produ¢io de materiais e de promogao linguistica, em didlogo
com muitos colegas com os quais tenho trabalhado, em diferentes paises que integram
a comunidade lus6fona, ¢ uma gestao multilateral da lingua portuguesa, com reflexos,
sobretudo, nos modos como ensinamos essa lingua e a projetamos como lingua de
forca global. Ou seja, uma gestao multilateral significa que todos participam nas
decisdes de promogio e no desenvolvimento de projetos de formagio e de ensino da
lingua. Além disso, uma visao partilhada da lingua também se reflete nos principios
e perspectivas teérico- metodoldégicos que orientam o ensino e a formacio de novos
professores. Sendo assim, ao ensinar lingua portuguesa, estamos também ensinando
diferentes modos de ancoragem cultural, diferentes modos de ser e de estar no mundo
em portugués.

E como essas questoes afetam o que fazemos quando ensinamos e aprendemos
uma LE/L2 como o portugués? Com a compreensao diferenciada da lingua e de sua
relagdo com a cultura, a questao nio se resume a apenas introduzir o cultural como
um conjunto de contetidos ou temas que, ao lado do gramatical ou outros conjuntos
conceituais, representam a totalidade de uma lingua. Aprender uma lingua como o
portugués, por exemplo, seria mais do que dominar uma cultura de ilustragao, mas
aprender a estar socialmente em portugués, o que envolve muito mais coisas do que
simplesmente o dominio de formas linguisticas e de curiosidades culturais sobre a
lingua-alvo do Brasil ou de Portugal ou de Angola.

Mais do que um instrumento, a lingua é um simbolo, um modo de identificagao,
um sistema de producio de significados individuais, sociais e culturais, uma lente
através da qual enxergamos a realidade que nos circunda. Ao estruturar os nossos
pensamentos e agdes, ela faz a mediagdo entre as nossas experiéncias e a do outro com
o qual interagimos socialmente através da linguagem, auxiliando-nos a organizar o
mundo 2 nossa volta. Nesse sentido, a cultura nio estd antes nem depois da lingua,
nem uma dentro da outra, mas estdo no mesmo lugar, como afirma Almeida Filho
(2002, p.210): “[...] o lugar da cultura é o mesmo da lingua”.

Assim, ensinar PLE/PL2 buscando novas perspectivas tedricas ¢ metodoldgicas
significa estar aberto para compreender a lingua em uma nova chave, como instincia
de uso e de interagdo, como resultado de préticas de significagdo situadas e marcadas
historicamente, e que, por isso mesmo, nao podem estar dissociadas da cultura. Esta,
por sua vez, nao pode ser vista como superestrutura, como contetido a ser aprendido
ou como conjunto de informagdes sobre um pais ou grupo social. Antes, deve ser
compreendida como matriz simbdlica, como rede de significados que vamos compondo
4 medida que vivemos e interagimos com outros. A partir dessa compreensio, as agoes
que desenvolvemos em sala de aula devem ser voltadas para ensinar os nossos alunos
nao a gramdtica fria e estanque, mas modos de ser e de viver em portugués, lingua viva
e cheia de tantos matizes quantos sio os seus falantes, nos quatro continentes onde
¢ falada como lingua oficial, nas diferentes comunidades de falantes que vivem nas
didsporas, em diferentes partes do mundo, e também através de todos aqueles que se
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apropriaram dela, inicialmente como lingua estrangeira, e que agora também vivem em
portugués. E estd riqueza que nos faz grandes e ricos culturalmente — saibamos, pois,
leva-la para a nossa sala de aula.

THE IDEA OF CULTURE AND ITS TOPICALITY
FOR TEACHING-LEARNING LE /L2

» ABSTRACT: In recent decades, many studies and research developed in the field of teaching /
learning languages, especially of foreign and second languages, have been dedicated ro discuss the
importance of culture and intercultural relations as members of the learning process dimensions.
This concern has as principle the fact that teaching and learning a language is a much broader
and complex than the simple transmission and apprehension of formal structures and rules of
use of these structures process. In this article, I propose to revisit the idea of culture to then
establish their relationship with language, emphasizing the relevance of this type of reflection
for the teaching-learning area LE / L2, especially focusing in Portuguese . Among other things, I
want to show that contemporary trends in teaching and language teacher training recognize that
approaches to teaching and learning, whatever their theoretical orientations should not isolate the
language of life in which we live and culture or cultures as a means to ensure language education
quality and consistent with the requirements of the contemporary world.

= KEYWORDS: Culture concept. Language and culture. Teaching and learning LE. Portuguese
foreign language.
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