EDUCACAO MORAL E CULTURA!
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RESUMO: O texto busca elucidar alguns dos mais relevantes aspectos da educacao
moral no mundo plural contemporaneo. Parte-se do suposto de que a educagdo moral
¢ possivel e necessaria, desde que concebida como uma renovagao cultural e ética
promovida pela educagdo em todas as suas dimensdes, com vistas a formagao de
uma consciéncia publica. Para tanto, faz-se necessario que a escola abdique de sua
posi¢do promotora do sistema excludente e marginalizador e passe a instituir um
processo de entendimento no dmbito de um espago publico, democratico, respeitoso
e tolerante.

PALAVRAS-CHAVE: Educacdo moral. Etica. Cultura. Pluralidade. Espago
publico.

As palavras “ética” e “moral” sdo termos da moda. Geralmente, eles vém
inseridos no contexto de discursos criticos que lastimam a decadéncia moral dos
dias atuais. Fala-se muito da debilitagdo dos fundamentos universais ¢ vinculantes
que conferem unidade e sentido as nossas agdes ¢ a vida. Muitos atribuem esse
mal-estar ético ao espirito do nosso tempo, caracterizado pelas rapidas mudangas
tendentes a reforgar o individualismo, o relativismo, o materialismo e o consumismo.
Conclui-se dai que tais movimentos, impregnados de uma materialidade sem alma
e fixados apenas no progresso técnico, na produgdo e no consumo, sao indiferentes
aos verdadeiros sentidos e valores humanos. Os principios absolutos que outrora
eram a bussola ética se esvanecem e cedem lugar aos interesses topicos, ditados
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pelo momento e pelas circunstancias. A pergunta que sintetiza a opinido € o temor
de muitas pessoas € se estamos entrando ou se, de fato, ja nos encontramos numa
época pos-¢tica.

Mesmo argumentando que valores e deveres continuam existindo e que,
portanto, a tese do creptsculo do dever (LIPOVETSKY, 1994) ndo pode, sem mais,
ser generalizada, ¢ inegavel que nos encontramos ante uma existencial indagacao
pelo sentido e por parametros de conduta. Estamos confrontados, concretamente,
com a antiga questao filosofica a respeito da universalidade: existe ou nao algum
critério geral, algum parametro universal que seja inerente ao ser humano e que,
portanto, possa servir de tribunal de avaliacdo do comportamento moral? No
passado as divergéncias e conflitos éticos ocorriam de forma lenta ao longo de
muitas geragdes e, sobretudo, sempre na perspectiva de uma suposta transcendéncia.
Nos atuais tempos de imanéncia, celeridade e coabitagdo de culturas, a questao do
sentido ético tornou-se também imanente e, por isso, premente ¢ dificil. No dizer de
ftalo Calvino (2009, p.30), “[...] a épica moderna ja nio conhece deuses: 0 homem
esta sozinho diante de si, da natureza e da histéria”. Por isso, dizemos que estamos
vivendo numa época de crise.

A crise consiste no fato de ndo haver mais um padrao ético fixo e (supostamente)
universal, digno de ser aceito por todos como critério de orientacao e de juizo para
0s atos morais. A crise existe ndo porque ndo haja mais valores, mas porque nos
encontramos num momento de passagem de um contexto de valores estaveis e
universais para um contexto de valores relativos as circunstancias materiais ¢
culturais, de tempo e lugar. E, ao que tudo indica, trata-se de um processo irreversivel
que envolve pelo menos trés grandes tendéncias: a tradicionalista dos que acreditam
na possibilidade do retorno ao universalismo ético; a pos-ética dos que anunciam
uma era pés-ética, livre de qualquer universalismo e, finalmente, a ética discursiva
dos que acreditam na possibilidade do entendimento no contexto de um mundo
plural. As consideragdes que desenvolvo a seguir alocam-se dentro dessa Ultima
perspectiva, buscando focar o tema na relagao entre moral e cultura.

Podemos iniciar perguntando se a crise ética que estamos vivendo representa
efetivamente a catastrofe moral que muitos denunciam e, assim sendo, se ela
pode ser contornada pelo retorno aos valores universais e fixos. A tese do retorno
ao passado defronta-se hoje com sérias dificuldades porque, de um lado, parece
impossivel voltar no tempo anulando as condi¢des materiais, historicas e espirituais
que as atuais circunstancias impdem e, de outro, fora isso possivel, se esse retorno
seria desejavel tendo em vista os catastroficos efeitos que o autoritarismo ético nos
legou. Basta lembrar as centenas e milhares de pessoas torturadas e vitimadas em
nome de principios religiosos, étnicos ou ideologicos que ocorreram no passado e
que ninguém gostaria de ver voltar.
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Por sua vez, a teoria da pos-€tica, ou seja, a tese de que vivemos numa época
sem valores e que esses sao desnecessarios, embora por motivos bem diferentes,
defronta-se com dificuldades tdo grandes quanto a anterior. Nao ¢ dificil argumentar
pelo viés da natureza social do ser humano que € inviavel imaginar uma sociedade sem
algum tipo de principios €ticos que regulamentem sua convivéncia. Nao ha na historia
nenhum exemplo pratico nem tedrico que tenha conseguido resolver ou imaginar
a convivéncia humana sem alguma forma de normas, regras e, consequentemente,
de sangdes. A negacdo dos valores absolutos e universais, portanto, ndo representa,
de modo algum, a eliminacdo da necessidade de valores. As leis € normas sao o
pressuposto necessario da liberdade e da autonomia e, portanto, condi¢do sine qua
non da existéncia do proprio ser humano que sé pode existir, enquanto tal, como
ser livre.

Dada a inviabilidade das duas alternativas anteriores, resta perguntar se a
crise moral que ora vivemos nao poderia ser entendida, também, como um momento
de fecundidade critica, de revitalizacdo do sujeito autdnomo, de recuperacdo da
subjetividade e autonomia que se volatizou sob o peso da igualdade repressiva e da
logica das regras de jogo, das quais nos falam Adorno e Horkheimer (1985). Certo €
que as transformagdes que vém ocorrendo, em especial aquelas decorrentes da perda
de confianca dos ideais iluministas e a0 movimento de aproximacao das culturas,
exigem uma atitude reflexiva focada na reavaliacao dos ideais e dos parametros de
comportamento do homem na convivéncia social.

Embora existam hoje condigdes mais favoraveis as manifestacdes culturais
que exigem compreensdo e respeito, nao se pode concluir disso que todos os valores
sejam equivalentes. Ao contrario, o que € justo ou injusto ultrapassa as fronteiras
das culturas e de suas respectivas instituigdes juridicas, ainda que as identidades e
diferencas possam e devam ser respeitadas. Defrontamo-nos aqui com um dos mais
antigos e complexos problemas da ética referente a existéncia ou ndo de universais,
que nao pode ser detalhada no presente contexto. De qualquer modo, a posi¢ao
que assumo € que existem ou podem existir universais concretos que, mesmo nao
sendo transcendentes e absolutos, podem ser vinculantes, a partir de entendimentos
democraticamente consensuados. A coabitagdo entre alteridades que se aproximam
e coexistem lado a lado no mundo plural deve tornar-se objeto de um grande debate
transcultural que, amparado no mutuo respeito e tolerancia, tematize as praticas, os
costumes ¢ as tradigdes a partir de uma visdo de homem, de mundo e de direitos
minimamente acordados.

Em termos bem claros, tal posi¢do representa, de um lado, o abandono de
valores ou principios supostamente transcendentes a quaisquer circunstancias
culturais e historicas e, de outro, afirma a confianga na possibilidade de entendimentos
em torno de alguns pontos vistos como inerentes a propria condicado humana, em
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determinado contexto histérico. A Declaragdo dos direitos universais do homem pode
ser interpretada como uma tentativa nessa direcao. Nesse sentido, os valores podem
e devem ser vistos desde uma perspectiva historica, ou seja, como posturas historicas
nascidas no tempo e sempre sujeitas ao esforco comum de encontrar as melhores
formas de realizagdo individual e social do ser humano. Isso significa distanciar-se
tanto do universalismo quanto do relativismo e assumir a responsabilidade pelos
valores que evoluem guiados pelo debate entre participantes abertos ao entendimento,
ao respeito e a tolerancia sem com isso abrir mao de suas identidades e diferengas.
Dessa forma, a abertura racional iluminista, hoje vergada sob o peso das consequéncias
de suas certezas e universalismos imperialistas e autoritarios, reassume sua tarefa
original de pensar a diversidade criadora das culturas humanas. Diversidades essas
que sempre existiram, mas foram amordagadas e silenciadas por uma cultura, a
européia, que julgando-se superior a todas as outras colonizou, oprimiu e eliminou
a diferenca em nome de seu Deus e de seus principios supostamente transcendentes
e supra-historicos.

O grande desafio atual ¢ coadunar as perspectivas éticas do subjetivo e do
cultural, de um lado, e do coletivo e do transcultural, de outro. Sdo escalas que em
muitos casos convergem, mas que, em outros tantos, divergem e conflitam. A pergunta
¢ se podemos efetivamente alimentar a esperan¢a numa nova cultura ética sob a idéia
da conversa entre o singular e o plural, entre o subjetivo e o social, entre a cultura e
as culturas. Tal conversa supde respeito e tolerancia, mas também abertura para uma
valoracao ética desde uma visdo de conjunto que nao significa identificacdo, mas
também nao clausura. O caminho ¢ a instituicdo de um processo de entendimento
no ambito de um espago publico democratico, respeitoso e tolerante. Bem sei que
essa € uma proposta de ética laica ja anunciada por Kant ao distinguir a vida civil das
opgoes religiosas. O mesmo Kant (2003) j& anunciou a seu tempo a possibilidade de
um estado cosmopolita universal no qual poderiam ser desenvolvidas as disposi¢des
originarias da espécie humana. Nas condigdes atuais tal tarefa se impde como
inarredavel, embora se saiba desde ja que ela ¢ ingente e sem fim, até mesmo porque
a construcdo da comunidade de convivéncia, o ethos, ¢ uma tarefa historica.

Este me parece ser um caminho, uma forma de enfrentar a premente questao
do niilismo, da perda dos sentidos, da pulverizagdo e banaliza¢do dos valores, do
choque das civiliza¢Ges, que se apresentam como urgentes tarefas civilizatorias de
nossa época. O niilismo, aparentemente novo, na verdade, ja ¢ tema recorrente da
filosofia dos Séculos XIX e XX. Friedrich Nietzsche fazia uma aproximagao entre a
propria historia e o niilismo, interpretando a historia como desvalorizagdo dos valores
absolutos. A anunciada morte de Deus também compreendia a morte do Homem.
Para Martin Heidegger (2009), o niilismo representa o esquecimento do ser e sua
transformacao em valor. Gianni Vattimo (2006) complementa essa equacgao dizendo
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que o niilismo é a redugio do ser ao valor de intercambio. A medida que os valores
supremos sdo substituidos pela generalizagao dos valores de intercimbio anula-se
a permanéncia e, com isso, a esséncia do valor tradicional. E nesse contexto que
se coloca a pergunta formulada por Jérdme Bindé¢ (2006): Para onde se dirigem os
valores ou, noutros termos, como ¢ onde buscar fundamentos éticos que sirvam como
parametros intersubjetivos e interculturais de comportamento e de acao?

Ao tempo do iluminismo, Voltaire ainda podia afirmar com tranqiiilidade que
“s0 existe uma moral, do mesmo modo como existe uma s6 geometria”. Nao tinha
condigdes de suspeitar que essa certeza iria desmoronar nos séculos seguintes na
medida em que se passou a postular uma origem totalmente humana para a moral. A
idéia da relatividade historica e cultural dos valores foi minando a certeza filosofica
e a fé religiosa no carater absoluto do verdadeiro e do bom, originando uma crise
de valores que fez cair por terra o céu imutavel onde fulguravam os astros estelares
dos ideais de virtude. Em seu lugar, instalou-se o projeto de uma nova babel que
os homens, confusos pela diversidade de linguas, tentam erguer. A lenda biblica da
torre de babel pela qual os descendentes de Noé queriam ascender ao céu ilustra,
como imagem, a situagdo ética em que nos encontramos. E a ilustra de uma forma
especialmente sugestiva no que diz respeito aos rumos a serem tomados. Por mais
que os construtores de Babel dominassem cada qual a sua lingua, a obra ndo poderia
avancar porque lhes faltava o entendimento que o trabalho requeria. A alegoria sugere
que, em certas circunstancias, o olhar e as iniciativas individuais ndo dio conta do
projeto. Esta me parece ser a situagdo da ética no mundo contemporaneo.

Esta suspeita se adensa numa época marcada pelo encontro de culturas em
que o ideal ocidental e cristdo de virtude se confronta com antagonismos e se choca
com ideais diferentes e contrarios. Nao apenas as referéncias morais, inerentes
as culturas ou as grandes tradi¢des religiosas, mas também seus sucedaneos, os
valores da ciéncia, do progresso, da emancipagdo, da solidariedade e do proprio
humanismo sdo postos em duvida. Dora Fried Schnitman (2006, p.17) lembra que
“[...] assistimos a dissolucdo dos discursos homogeneizantes e totalizantes na ciéncia
e na cultura”. A barbarie que deixou suas pegadas tragicas pelos caminhos da histéria
do século XX retorna pelos efeitos imprevisiveis e incontrolaveis das novas técnicas
que, inventadas pelo homem, agora fogem ao seu dominio e ameagam seu futuro.
O controle da evolugdo genética pode gerar a autodomesticagdo da humanidade.
Mudangas abruptas e radicais podem afetar a humanidade em seu todo, modificando
os equilibrios naturais, interrompendo a continuidade da historia, frustrando os sonhos
e as utopias de uma vida melhor e inviabilizando o projeto universal de entendimento
e solidariedade entre as culturas.

Mesmo assim, o fato de vivermos num momento historico no qual, como
em nenhum outro, consagra-se o transitorio e fragmentario, nao permite concluir
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que ja se tenha consumado o fim total dos valores e que tenhamos ingressado
numa época pos-ética. A dialética nos ensina que a historia nunca ¢ monolitica e
unidirecional. Todos os movimentos historicos aportam sua propria negagdo em
relag@o ao que esta posto, abrindo-se para novos horizontes. Assim, por exemplo,
se de um lado tudo se fragmenta e liquefaz (BAUMAN, 2001), de outro a sociedade
do conhecimento que faz da educacao permanente o modelo do futuro “[...] parece
prefigurar o desenvolvimento de um novo dispositivo de valores duradouros, ao
mesmo tempo sérios, ludicos e jovens” (BINDE, 2006, p.17). Segundo esse autor,
vivemos numa época produtora de sentidos e de novidades. Com a auséncia de
marcos estaveis e eternos, vemo-nos todos diante da necessidade de criar. Essa
estetizagc@o generalizada ndo afeta apenas a sociedade que se transforma em
sociedade do espetaculo, mas também o proprio nucleo do ético. O que Bindé (2006)
nos sugere ¢ uma releitura de nossas convicgdes e posturas desde a perspectiva
de uma nova ética que emerge das novas condi¢des historicas e que exige uma
participagcdo muito mais ativa e critica de todos. Essa atividade critica deve produzir
o sentido humano dos novos valores ¢ das novas formas de comportamento, os
universais concretos, como dizia acima.

Nao ¢ dificil vislumbrar movimentos e tendéncias que apontem nessa direcao.
Assim, por exemplo, ao declinio massivo da adesdo aos dogmas e aos valores
tradicionais, contrapdem-se as tentativas da construgao de novos sentidos. Na contra
corrente do desvanecimento dos vinculos da tradi¢ao ¢ das identidades estabelecidas,
observa-se o incremento sem precedentes de novas formas de associagdo, novos
tipos de solidariedade; em oposi¢do ao materialismo, narcisismo, consumismo,
hedonismo e imediatismo, anuncia-se a emergéncia de uma nova consciéncia pos-
consumista, pos-hedonista e pds-individualista. Pode-se presumir, ainda, que a
superagao do patriarcalismo (com suas dimensdes éticas, institucionais, culturais e
metafisicas) favorega a feminilizagdo do ambiente ético-cultural que pode representar
uma profunda reorientagdo do século XXI. Da mesma forma, o cuidado com o
meio ambiente € com 0s outros seres vivos traz uma nova visao da inser¢do do ser
humano no mundo, que até hd pouco tempo o exagerado antropocentrismo impedia.
Além disso, o olhar critico que hoje se langa sobre a ciéncia e a pesquisa, avaliando
seu sentido e consequéncias para a humanidade e para o mundo, fomenta uma
promissora revisdo da instrumentaliza¢do desmesurada da razdo humana. (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985) O mesmo vale para a visibilidade e atencdo dispensadas
aos direitos das minorias que prometem amenizar dividas historicas de injusticas
terriveis. Assim também o reconhecimento da alteridade cultural, religiosa, étnica
e ética introduz a perspectiva de um novo olhar solidario que pode revolucionar as
relagdes humanas no futuro. Por tltimo, o movimento da mundializagdo, que ndo
se confunde com a globalizagdo econdmica, aponta para o surgimento de um novo
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pensamento de pertenga ao mundo que, embora nao seja de hoje, aguga a consciéncia
de uma humanidade comum e uma cidadania planetaria como fenomeno politico,
filosofico, espiritual e cultural.

Esses exemplos, aos quais poderiam ser agregados muitos outros, sdo
seguramente sintomas de um novo universo de valores éticos num mundo em
transformacao. Tratam-se de germens de esperancas de um futuro melhor que de
modo algum pretendem fechar os olhos ante as enormes dificuldades, intolerancias
e violéncias que ainda marcam tragicamente a nossa realidade. Sao germens
de esperanca que ndo podem respaldar-se numa garantia ontoldgica como a
que as narrativas iluministas ofereceram as promessas modernas. Ao contrario,
a materializacdo das esperangas que parecem apontar no horizonte depende
exclusivamente do engajamento de todos na luta pela justiga, pela tolerancia, pela
responsabilidade, pelo entendimento e pelo didlogo. Trata-se, na verdade, de uma
grande revolugdo ético-epistémica, em que se corrige a performance instrumental e
procedimental da razdo que privilegiava o individualismo e a subjetividade por uma
rota dialogica na busca de entendimentos coletivos, favoraveis a uma vida melhor
para todos.

A materializagdo dessa nova imagem de mundo exige uma revisao profunda
dos contratos sociais que representam os pilares de nossa sociedade. Hoje se fala de
um novo contrato educacional (generalizagdo da educagdo), de um novo contrato
natural (relagdo homem-natureza), de um novo contrato cultural (diversidade
cultural), de um novo contrato ético (cidadania planetaria). Trata-se, portanto, de um
novo plano de fundamentos éticos para o futuro. O trabalho ético mais importante
a ser realizado ndo é, portanto, o da lamtria e do saudosismo dos bons tempos, mas
o trabalho prospectivo de gerar mundos de sentidos num sistema aberto ao dialogo,
com vistas a uma vida feliz. A grande dificuldade que enfrentamos ndo ¢ a do choque
de civilizagdes, mas a auséncia de valores compartidos na perspectiva de um mundo
mais justo, solidario e comprometido com a igualdade, a paz e o reconhecimento da
diversidade e riqueza das culturas. O universal metafisico e transcendente imposto de
modo igual a todos deve ceder espago ao universal negociado, livre do absolutismo
colonizador da diferenca e da alteridade.

Esta posicao de cautelosa esperanca tem o respaldo de pensadores
importantes, como ¢ o caso de Gianni Vattimo (2006, p.30-31), que bendiz a
situagdo crepuscular da cultura ocidental numa interpretacdo segundo a qual “[...]
crepuscular ndo significa apenas o declive do sol quando se pde, mas também a
luz indecisa que anuncia o amanhecer”. Os valores transcendentais e absolutos
ndo entram em crise porque alguma teoria filosofica tenha comprovado sua
inviabilidade, mas porque os fatos historicos a negam. Vattimo (2006, p.320),
comentando Heidegger, afirma que “[...] a metafisica ndo se revela como um erro:
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ela se torna impossivel por culpa das transformagdes sociais e politicas que deixam
obsoleta aquela visao da historia que haviam legitimado em outro tempo a propria
metafisica e o imperalismo”.

As mudancgas que ocorreram e que continuam ocorrendo, em particular a
da emergente visibilidade do pluralismo das culturas, fragilizam o mito ocidental
da historia linear. Cai por terra a saga da verdade unica compreendida por um
método Unico que se impunha a todos para além das diferengas. No campo da ética,
tomar consciéncia disso significa apreender os valores com uma atitude de crenga
limitada, ndo imperialista. O homem nao pode permanecer prisioneiro da verdade
que necessita afirmar-se a qualquer prego. Hoje todos se assustam com o radicalismo
cujas causas quase sempre sdo alocadas no terceiro mundo e reivindicam um retorno
aos antigos valores. Vattimo (2006, p.35) critica expressamente essa tendéncia de
rejuvenescimento artificial dos valores uma vez que, na sua avaliagdo, isso ndo seria
outra coisa sendo contrapor-se ao fundamentalismo com novos fundamentalismos
o que, ao final das contas, levaria a uma escalagdo das guerras e da violéncia. A
conclusao de Vattimo (2006, p.35) é a de que

[...] cabe dar uma dimensdo menos agressiva ao nosso desenvolvimento,
reproduzindo-o no Ambito da qualidade das relagdes entre pessoas e sociedades. [...]
A cultura e a educagdo devem encarregar-se de preparar no terreno do imaginario
¢ da psicologia coletiva uma consciéncia publica que, ainda que seja por mero
pragmatismo, saiba escolher esse dificil caminho.

Se levarmos a sério estas palavras do filésofo italiano, devemos concluir
que arenovagao cultural e ética depende ndo de intervengdes repressivas pontuais,
embora elas sejam circunstancialmente necessarias e inevitaveis, mas de uma
renovagao cultural promovida pela educagao, em todos os seus niveis e dimensdes,
com vistas a formagdo de uma consciéncia publica comprometida com o bem-
estar de todos os cidad@os. As formas de violéncia e de agressividade assumiram
hoje novas dimensdes muito diferentes das tradicionais e, por isso, exige-se uma
nova consciéncia por parte daqueles que estdo interessados em evita-las. Arjun
Appadurai (2006), referindo-se ao ataque as torres do World Trade Center em 11
de setembro de 2001, diz que

[...] esta guerra deixa para tras a questdo de guerras justas ou injustas e inaugura
uma era de guerras que nao obedecem aos conceitos de territorio, soberania,
fronteiras e interesses nacionais. E a encarnagio militar da economia financeira
mundial, uma guerra sem fronteiras, com vencedores ¢ perdedores efémeros,
tecnicamente aterradora, mas nao de todo contida dentro das fronteiras ou razdes
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tradicionais.[...] Essas guerras fazem parte de um mundo em que a violéncia ndo
se dirige a um inimigo conhecido, sendo que ¢ o intento de encontrar o inimigo.
(APPADURAL, 2006, p.36-37).

Os avides sdo langados contra as torres para ferir um inimigo invisivel que ndo se
encontra ali e do qual as torres e as pessoas que estavam em seu interior eram apenas
um simbolo. Ataca-se o simbolo para atingir o sistema e ferem-se as pessoas.

Parece-me que faria sentido, pelo menos como provocacao, se projetassemos
esta relacdo sobre o ambiente educacional: ataca-se a escola como simbolo para
atingir o sistema opressor ¢ excludente e ferem-se os professores. Para complicar
ainda mais esta complexa e quase inextrincavel situagdo, o filosofo francés Jean
Baudrillard (2006, p.44), lembra que a cultura universal da transcendéncia se
compunha de trés dimensoes, a saber, o espago, o real, e a representagio, as quais
acrescenta-se hoje a quarta dimensao do espacgo virtual. O monitor da globalizagao
cria um universo unidimensional, ou melhor, um espago-tempo sem dimensao.
Segundo o filésofo, ainda ndo nos damos conta da violéncia que isso significa sobre
as nossas representacdes, inclusive as representagdes €ticas. Trata-se da violéncia
viral das redes e do virtual que ndo opera de forma direta, mas “por contigliidade,
por contagio, por reacdo em cadeia e que tem por objetivo a perda de todas as nossas
imunidades”.

Ao contrario da violéncia negativa tradicional, essa violéncia age por excesso de
positividade como as células cancerigenas, por proliferacao ao infinito, excrescéncias
e metastases, formando uma nova onda homogenizadora que Baudrillard denomina
mundializacao. Por contagio indolor e mesmo prazeroso, todos nds, mas em especial
as criangas e jovens indefesos, somos deslocados para o contexto de uma nova
eticidade, profundamente transformada e que dificulta ao extremo a constitui¢ao
da subjetividade autonoma e livre, fundamento de qualquer moral. O contexto da
mundializa¢ao totalizadora envolve e viola veladamente o sujeito que assume formas
de ser, de pensar, de julgar e de agir contrarias aos mais elementares principios do
respeito, da tolerancia e da justica.

Estabelecendo agora uma relagdo entre estas formas de violéncia dos jovens
com relacdo a escola e aos professores, mais uma vez ndo me parece sem proposito
perguntar se esta violéncia ndo estaria também visando o inimigo invisivel e difuso
do sistema que os maltrata, exclui, marginaliza? E uma guerra contra um inimigo que
existe, mas ndo se sabe onde esta. Ataca-se, entdo, o que se encontra ao alcance: o
simbolo, ou seja, a escola e, com ela, os seus representantes, os prédios, os professores
e gestores. O que importa assinalar € que a escola ndo pode continuar sendo o simbolo
¢ a promotora desse sistema.

Estudos de Sociologia, Araraquara, v.15, n.28, p.159-175, 2010 167



Pedro Goergen

Mesmo assim e apesar de todo o pessimismo que se difunde por todos os
ambientes, gerando desanimo e resignagdo, penso, como ja disse acima, que a sorte
ainda ndo esta lancada. Restam chances de resistir a essa violéncia viral ou visceral
da mundializagdo que impregna a cultura ¢ se manifesta, enganosamente, apenas
na aparéncia superficial. Essa aparéncia que nos assusta no dia a dia ndo ¢ o mais
importante campo de luta. As verdadeiras transformagoes devem acontecer na propria
tessitura cultural, por meio da mudanga da mentalidade e da renovagao da consciéncia
de cada um. Junto-me ao reservado otimismo de Baudrillard (2006, p.45) ao salientar
que “[...] frente a poténcia dissolvente ¢ homogenizadora, assistimos em todas as
partes ao levantamento de forcas heterogéneas, nao so6 diferentes, mas antagonistas e
irredutiveis”. Estas forgas heterogéneas visam o rompimento do poder da totalidade
¢ a superag@o do pensamento tnico ¢ dominante, abrindo caminho para a “busca da
universalidade com a consciéncia da multiplicidade de nossas tradi¢cdes”.

Isso implica, na verdade, uma profunda revisdo do conceito tradicional de
universalidade desvinculado das condigdes de espaco e tempo; o caminho agora ¢
construir vinculos a partir da realidade sem, no entanto, entregar-se a ela. Central
a essa tarefa ¢ a reforma do pensamento que ndo pode ficar preso a imediatidade.
Dando-lhe a tltima palavra, conforme lembram Adorno e Horkheimer (1985, p.39),
“[...] o pensamento restringe-se a sua repeti¢ao, o pensamento transforma-se na mera
tautologia” da realidade. E isso que pensamento e moral no podem ser: tautologia.
A educacdo moral que objetiva apenas adaptar o sujeito a realidade ¢ tautologica. O
unico caminho capaz de nos conduzir ao encontro do objetivo de gerar novos vinculos
e sentidos, que julgo central a formagdo moral em nossos dias, ¢ a constituicdo de
um sujeito autonomo. Porém, a constitui¢do da autonomia subjetiva s6 € possivel a
partir do pressuposto de que a subjetividade ¢ instituida socialmente. A moral ndo é
um fendomeno solitario do sujeito, muito embora o carater moral dos atos humanos
dependa da autonomia e da liberdade, ou seja, do livre arbitrio do sujeito que decide.
Como mostram as teorias de Durkheim e Piaget, essa relacdo entre a subjetividade
e a socialidade ¢ central a ética, sendo que o maior ou menor peso colocado num
ou noutro dos pratos dessa relagdo tem consequéncias importantes para a educagdo
moral.

Sabemos desde Descartes que a modernidade apostou todas as suas fichas
na subjetividade, ou seja, no poder da razdo. O cogito sum cartesiano estatuiu a
racionalidade subjetiva como o fundamento ultimo do conhecimento e da verdade.
Ao mesmo tempo, o esclarecimento identificou a verdade ao conhecimento cientifico,
transformando-o na figura por exceléncia da verdade. Com isso, no dizer de Adorno e
Horkheimer (1985, p.85) aos poucos, “o esclarecimento expulsa da teoria a diferenga”
elevando o principio cientificista a um grau aniquilador. Depois da morte dos deuses,
“o esclarecimento repde toda a coeréncia, sentido, vida, dentro da subjetividade”
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que passa a assumir, sob novas formas, a antiga autoridade dos principios absolutos.
Assim, a razao materializada na totalidade da ordem burguesa “tragava a ambos,
o universal e o particular, a sociedade e eu”. Ao se confundir pensamento e
matematica, a subjetividade volatiza-se na logica das regras do jogo e os homens se
transformam em “meros seres genéricos, iguais uns aos outros pelo isolamento na
coletividade governada pela for¢a.” (ADORNO; HORKHEIMER 1985, p.88, p.89,
p-47) Sacrifica-se o eu enquanto sujeito autbnomo e sacrifica-se a sociedade como o
encontro de individuos autdnomos. A ciéncia fundada sobre os principios cartesianos
rompeu com a ética ao secundarizar a pergunta a respeito do sentido da ciéncia e do
conhecimento. A ciéncia transformada num fim em si mesma passou a responder
apenas aos principios da logica e da eficiéncia, independentemente dos fins aos
quais serve. Esta racionalidade que Adorno e Horkheimer chamaram de instrumental
disseminou-se por todas as areas do conhecimento que assumiram a mesma logica
expulsando de si o pensamento. A educacdo, particularmente a escolar, integra-se
a este sistema ao assumir sua logica e colocéa-la no centro de todo o processo de
ensino e aprendizagem. Na educacdo fecha-se o circulo entre epistemologia e ética.
Por esta razdo a questdo da formagao moral deve ser vista sempre desde a ampla
perspectiva da cultura. Cultura e moral condicionam-se mutuamente e s6 podem ser
transformadas profundamente em conjunto.

Talvez seja oportuno traduzir essas consideragdes gerais num exemplo mais
concreto, extraido de nossa vivéncia quotidiana. Todos nds lemos ¢ comentamos
diariamente a respeito dos escandalos de corrup¢ao. A maioria se apressa em indicar
culpados, pessoas ou grupos. Poucos se dao conta de que a corrupgao, em especial
quando assume dimensoes epidémicas, €, na verdade, um problema que nio so6 afeta,
mas de certo modo encontra respaldo na difusa cultura de tolerancia com a corrupgao.
Nao quero com isso dizer que sejamos todos corruptos ou que a sociedade como um
todo seja corrupta. No entanto, o que nao podemos negar ¢ que somos, ainda que
ndo por culpa propria, no minimo tolerantes e nos rebelamos apenas quando ela nos
afeta diretamente. Perguntado como se explicava o cinismo de certos representantes
populares um jornalista respondeu com a seguinte pergunta: Sabe quantas pessoas
da sociedade civil estavam nas cadeiras destinadas ao publico durante o discurso em
que o Presidente do Senado procurava explicar o inexplicavel? E o proprio jornalista
respondeu: trés.

Com esse exemplo gostaria de sublinhar apenas a relagdo importante que existe
entre o comportamento moral e a cultura. Do ponto de vista da educacao moral, essa
constatagdo assume grande relevancia tanto porque permite uma compreensao mais
abrangente de certos comportamentos tidos como imorais ¢ geralmente atribuidos
a irresponsabilidade individual, quanto também porque aponta para os limites de
uma educag@o moral repressiva em termos individuais. Quando condenamos certos

Estudos de Sociologia, Araraquara, v.15, n.28, p.159-175, 2010 169



Pedro Goergen

comportamentos dos jovens, fazemo-no sob o pano de fundo de uma cultura que
herdamos e assumimos como eticamente correta. Ora, qualquer teoria ética nos ensina
que cultura ndo é um campo moralmente neutro e bom por definicdo. Anteriormente,
ja mencionei algumas questdes relativas a nossa cultural ocidental que ilustram esta
questdo. Observa-se, no entanto, que a critica cultural, feita por um grande ntimero
de importantes intelectuais, ndo tem gerado uma consciéncia maior como se poderia
esperar. Ao contrario, o imperialismo da cultura ocidental tem provocado, no contexto
da globalizagdo e do risco de perda da identidade, um enclausuramento cultural como
forma de protecdo da identidade.

No entanto, diante da impessoalidade moderna de um mundo sem patria e sem
ethos poderiamos perguntar se ndo seria, de certa forma, um recurso inevitavel do
homem contemporaneo refugiar-se na identidade de sua cultura. E ndo penso aqui
apenas nas grandes culturas, mas também nas pequenas culturas das etnias, racas e
géneros e também nos grupos de jovens que se fechem em si mesmos criando seu
proprio ethos, sua oikos, sua morada com normas ¢ leis proprias, tendo em vista que
no mundo globalizado as chances de ter identidade e reconhecimento estdo sendo
anuladas. Nao seria normal que cada um, como ser histdrico, busque sua morada
e seu ethos na familia, na religido, na cultura, no grupo, na musica, na moda, no
divertimento como forma de proteg¢@o contra o mundo invasivo e desnudante que
nao respeita as fronteiras da individualidade, da subjetividade e da intimidade? Nao
seria justo que ante os direitos do progresso se levante a barricada dos direitos da
cultura e da tradicao?

Na verdade, segundo diz a escritora e ensaista tunisiana Helé Béji (2006,
p.52), individuo moderno sofre “[...] porque € vitima da ilusdo de ser seu proprio
dono, enquanto, na realidade serve aos objetivos obscuros da multiddo, dentro
do paradoxo de um individualismo que se torna uma ideologia de massa em vez
de ser uma singularidade criativa”. Diante disso, a identidade cultural torna-
se, de certo modo, o substituto de uma liberdade que lhe ¢ negada. Entende-se
ainda melhor essa realidade se pensarmos na ruptura que ocorreu entre o tempo
exterior e o tempo interior. Para Béji (2006), talvez a perda do tempo interior
seja o pior mal que ocorreu ao homem atual. O tempo social e o tempo interior
encontram-se desarticulados, da mesma forma como se encontram desarticuladas
a subjetividade e a socialidade. Para se defender contra a perda de identidade,
os individuos refugiam-se nos grupos nos quais, contraditoriamente, assumem
atitudes autoritarias que impedem a abertura a alteridade, alteridade essa, por sua
vez, condi¢do para o proprio desenvolvimento da subjetividade e solidariedade
num mundo multi e transcultural.

Um exemplo notorio desse processo € o recurso a religido que se converteu
numa nova enfermidade que, ao invés de atender a questdes religiosas, apresenta-se
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como solucdo de dois problemas tragicos do ser humano contemporaneo: a desgraga
material da exclusdo, da fome, da miséria através da antiga promessa de uma
situagdo melhor numa vida futura, e a desgraga espiritual da perda do tempo interior.
O primeiro aspecto — o do consolo da vida futura — é bem conhecido enquanto o
segundo — o da perda da vida interior — ainda tem merecido pouca aten¢ao, embora ndo
seja menos grave que o primeiro. Cultura e religido aproximam-se na mesma tentativa
de oferecer solugdes para a miséria moral do progresso e o mal-estar civilizatorio em
que vive o homem contemporaneo, prometendo um realento de sua energia interior,
a recuperagdo de sua subjetividade, o consolo do carinho humano e o amparo do
comunitario. Penso que ¢ por ai que se explicam muitas atitudes de nossos jovens
com os quais temos tantas dificuldades de lidar. Os jovens parecem estar imersos
numa profunda soliddo oprimidos pela tirania de uma cultura epistémica, técnica e
mercadologica que os submete a um processo de desidentificacdo e os transforma
em instrumentos de um sistema que se autonomizou e marginalizou o ser humano.

Reconhecemos assim que o refiigio da identidade cultural, seja religioso ou
laico, como um novo espago ético é carregado de ambivaléncias. A pertinéncia a
uma cultura, religido ou grupo ndo ¢ uma garantia de tolerancia ou de felicidade
politica, uma vez que a unido cultural ndo pressupde uma unido politica, até
porque as condigdes internas desses grupos sao postos acima da propria condicao
humana. E isso vale para professores e alunos: quando a dignidade do ser humano
sO ¢ respeitada em fungdo de sua pertenca cultural estamos diante de uma
atitude bastante inumana. Além disso, merece ser lembrado ainda o fato de que
a absolutizacdo da pertenga cultural ¢ tdo idolatra quanto a idolatria técnica que
busca combater. Em qualquer dos dois casos, o fanatismo solapa o pensamento.
No fanatismo cultural, a vontade de expressar-se, de comunicar-se, sobrepde-se
a necessidade de compreender-se, ou seja, as pessoas deixam de orientar-se pelo
pensamento. E quando desfalece o pensamento, recrudesce a intolerancia que
supostamente se pretendia combater. O inico que importa ¢ mostrar-se, verbo,
alias, do qual deriva a palavra monstro.

Em nome dos direitos das identidades culturais se cometem crimes contra os
direitos humanos; em nome da razdo monoldgica se cometem crimes contra a raga
humana. Faltam-nos, portanto, representagdes do ser humano. O critério cultural ja
ndo parece ser suficiente para isso, pois o étnico, como efetivamente muitas vezes
ocorre, pode por em risco o ético. A missao de qualquer cultura ¢ distinguir o humano
do inumano, mas o gosto pelas diferencas tem sido tamanho que os homens ja nao
querem parecer-se com os homens. Ja ndo interessam os velhos critérios da identidade
humana, mas importa somente o mostrar-se, palavra da qual deriva o substantivo
monstro. Com a valorizacao extremada da identidade cultural perdem-se os critérios
de identifica¢do do humano.
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A pergunta que se impde em meio a esse cendrio incerto e fluido ¢ qual
o papel que cabe a educacao no campo da formagdo moral das novas geragdes.
Todos nos, enquanto educadores, percebemos imediatamente as dificuldades que a
educagdo moral implica. A experiéncia da crise do modelo tradicional de formagao
moral baseada em valores fixos e permanentes gera, compreensivelmente, graves
transtornos ¢ nao raro a sensac¢do de total desorientacdo. Dada essa situacio,
colocam-se duas alternativas; a primeira sugere que a educacao formal deve eximir-
se de qualquer interferéncia na formagao moral, uma vez que essa seria da ordem
do privado e deveria, por conseguinte, ser de responsabilidade da familia. Tal
argumento conta a seu favor o fato de que a diversidade de modelos e expectativas
morais divergentes aportadas pelos alunos a escola deve ser respeitada. Ademais,
ha efetivamente pais que preferem que a escola ndo interfira na educagdo moral
de seus filhos. H4, no entanto, fortes argumentos que relativizam essa posicao.
Primeiro, parece que os defensores da neutralidade da escola em questdes morais,
pelo menos muitas vezes, nao fazem a devida distingao entre a educagdo moral e
educagdo religiosa. Ora, feita essa distingdo, percebe-se que a educagdo moral ¢
da ordem do social que envolve todo o processo de socializacdo dos jovens com
o qual a escola esta, bem ou mal, incontornavelmente envolvida. Outro aspecto
importante a ser lembrado ¢ o da relagdo entre o nivel ético e epistémico. Inerente
a tarefa da formacao intelectual e profissional, comumente aceitas e desejadas por
todos como proprias da escola, encontra-se uma visao €tica de corte epistémico,
ou seja, do sentido humano e social do conhecimento e da ciéncia. “Qual ciéncia,
por qué e para quem?” ¢ uma pergunta que divisa com clareza essa questdo. Numa
sociedade como a nossa, dita do conhecimento, essa ¢ uma questdo da mais alta
relevancia que nao pode ser relegada pela escola. De resto, ndo se pode esquecer que
todo o ambiente escolar, ou seja, as relagdes entre gestores, professores, alunos e
funcionarios, além da organizagao do espago e tempo escolares, desvelam principios
éticos que veladamente sdo sugeridos aos alunos. Disso podemos concluir que a
escola, bem ou mal, sempre faz educacdo moral. Seria, portanto, falso supor que
a escola é uma institui¢do eticamente neutra. Suposto que a escola sempre exerce
influéncia moral, parece logico concluir que € dever da escola perguntar-se que
tipo de influéncia ela esta exercendo sobre seus alunos, ou pelo menos, dito de
forma mais branda, qual a postura ética que o processo escolar esta, expressa ou
veladamente, sugerindo aos seus alunos.

Paul Ricoeur (1977) sugere o conceito de tradugdo para mediar entre diferencas
e identidades, entre mudangas e permanéncias no campo dos valores. A tradug¢do
constitui um paradigma néo s6 para os intercambios entre idiomas distintos, mas
também entre culturas diferentes. Ricoeur parte da convic¢do de que os valores
abstratos ndo alcangam a realidade por estarem muito distantes da historia cultural
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das comunidades reais. A tinica possibilidade, na sua opinido, sdo os universais
concretos alcancados pela fradugdo. Os universais abstratos sdo como linguas
artificiais que ninguém fala, ao passo que os universais concretos seguem o caminho
das linguas naturais caracterizadas pelo uso, com suas dificuldades e ambigiiidades,
mas também com sua criatividade. Quem fala uma lingua natural pode aprender
outras diferentes da sua e perceber que aquilo que ela diz na sua lingua pode ser
dito de maneira diferente também em outro idioma. No campo dos valores ¢ das
culturas ocorre algo parecido. Pode-se estabelecer relacdes entre as alteridades,
entre o passado e o presente, entre o eu e o outro, entre o universal e o particular
na busca de sentidos comuns ou, nas palavras de Ricoeur (1977), de universais
concretos que, preservando a dimensdo do universal, servem de pardmetro para o
agir moral concreto. O trabalho da fradug¢do entre as culturas favorece a busca de
universais concretos, marcados ao mesmo tempo pela historia, pela narrativa e pelo
olhar critico da promessa. Onde aparentemente havia apenas diferengas comegam
a aparecer semelhangas que permitem o entendimento.

Para isso € preciso construir um espago publico no qual os participantes,
no caso os alunos, docentes, gestores ¢ mesmo funcionarios da escola, possam
exercer o pensamento e usar a palavra a servigo das melhores formas de convivéncia
humana. Se me perguntassem agora, no final dessas reflexdes, trazendo-me para
o chio da escola ou dos outros espagos educacionais, se a escola deve ou ndo
fazer educagdo moral, eu responderia que sim. Julgo ser esta uma das tarefas e
obrigacdes da geragdo adulta para com as geragdes jovens. Mas acrescentaria
imediatamente que essa educa¢do ndo pode ser feita nos moldes tradicionais
quando ainda era possivel impor aos jovens valores e formas de comportamento,
tidos como absolutos e permanentes. Supde-se, evidentemente, que leis, normas,
respeito, disciplina sdo necessarios em qualquer situacdo de convivéncia e devem
ser exigidos, mas isso ndo pode constituir-se no centro da educacdo moral. A
educagdo moral também nao deve ter qualquer conotagdo religiosa, embora o
fenomeno religido possa ser discutido do ponto de vista socioldgico, psicologico,
cultural ou mesmo filoséfico.

MORAL EDUCATION AND CULTURE

ABSTRACT: The text aims at clarifying some of the most relevant aspects of moral
education in the plural contemporary world. We take into account that moral
education is possible and necessary since it is conceived as a cultural and ethical
renovation promoted by education in all its dimensions and by aiming at the formation
of a public consciousness. In order to do so, it is necessary for school to abdicate
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its position as a promoter of the excluding and marginalizing system and start to
institute a process of understanding in the scope of a public, democratic, respectful
and tolerant space.

KEYWORDS: Moral education. Ethics. Culture. Plurality. Public space.
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