A REPRODUCAO DA SOCIEDADE
COMO TOTALIDADE*

Temos tornado claro um pdlo do desenvolvimento
social, 0 homem mesmo no seu crescimento até o
proprio ser-para-si e até a generidade consciente. A
andlise das forcas ontologicamente determinantes
neste crescimento mostra que elas sdo sempre resulta-
do de interagOes entre a respectiva formacao social e
as possibilidades e necessidades de agir dos homens,
os quais, dentro do campo aberto da formacao, reali-
zam concretamente a possibilidade e os deveres que
esta lhes coloca. Também vimos antes que, para com-
preender este desenvolvimento, ndo cabe fazer hipote-
ses de uma esséncia a priori da "natureza humana". A
propria historia nos traz a luz um estado de coisas mais
simples, porém ontologicamente fundamental: o traba-
lho estd em condi¢oes de suscitar no homem novas
capacidades e novas necessidades; as conseqiiéncias
do trabalho vao além do quanto vem imediata e cons-
cientemente posto neste, fazem nascer novas necessi-
dades e novas capacidades de satisfazer e, enfim - no
ambito objetivo das possibilidades objetivas de cada
formacdo determinada -, na "natureza humana", este
crescimento ndo encontra limitagGes assinaladas a
priori. (O caso de icaro ndo remete aos limites da
"natureza humana", mas aqueles das forgas produti-
vas, na antiga economia escravista).

A observacdo que se torna evidente na dialética e
dinamica concreta, no aspecto decisivo para a ontolo-
gia do homem como ente social, ¢ o t3o citado afasta-
mento das barreiras naturais. Como todo ser vivente, o
homem ¢ um ser bioldgico que responde: o ambiente
pde a sua existéncia, & sua reproducdo, condicdes,
deveres, etc. e a atividade do ser vivente para se con-
servar a si mesmo e a sua espécie concretiza-se nas
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reacoes de modo adequado (de modo adequado as
necessidades da vida no sentido mais amplo). O ho-
mem que trabalha se diferencia de todos os seres vi-
ventes enquanto ndo s6 reage ao proprio ambiente,
como cada um destes deve fazer, mas, além disso, na
sua praxis articula estas reagdes em resposta. Na natu-
reza organica, vai-se de reacgdes fisico-quimicas de
todo espontaneas a reagdes que vém acompanhadas
cada vez mais de um certo grau de consciéncia. A
articulagdo, ao contrario, apoia-se sobre a posi¢do
teleologica que € guiada sempre pela consciéncia e,
antes de tudo, pelo principio do novo, que sempre esta
implicito em cada uma das posicoes teleologicas. A
simples reacdo articula-se por tal via em uma resposta;
podemos antes dizer que s6 através desta via a agdo do
ambiente adquire o carater de uma pergunta.

Esse jogo dialético entre pergunta e resposta pode
desenvolver-se ao infinito e isto depende do fato de
que a atividade dos homens ndo ¢ somente constituida
de respostas ao ambiente natural, mas, além disso,
criando o novo, ndo pode deixar, por sua vez, de le-
vantar necessariamente novas perguntas que nao sur-
gem mais do ambiente natural imediato, diretamente
da natureza, mas sdo, pelo contrario, os tijolos sobre
0s quais se vai construir um ambiente criado pelos
proprios homens: o ser social. Isto ndo quer dizer que
a estrutura pergunta-resposta seja diminuida, ela sim-
plesmente adquire uma forma mais complexa que se
faz sempre mais social. Esse primeiro passo, que ja no
trabalho primitivo pde em movimento o afastamento
das barreiras naturais, tem uma necessaria dinamica
que provoca um desenvolvimento posterior: antes de
tudo, o trabalho se coloca, pouco a pouco, como esfera

* Excerto do capitulo Il do volume Il de Per I'ontologia dell'essere sociale (Roma, Riuniti, 1981), verséao italiana de Alberto Scar-
poni, a partir de copia datilografada da redagédo em aleméao, preparada por Ferenc Brody e Gabar Révai e revista por G. Lukacs
Traduzido para o portugués por Sérgio A. Lessa Filho (professor da Universidade Federal de Alagoas). Trecho selecionado e
preparado por Marcelo Micke Doti (pds-graduando em Sociologia - UNESP - Araraquara).

** Intelectual marxista hingaro (1855-1970), produziu uma obra extensa e variada: é considerado um dos mais importantes pensa-
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peculiar de media¢Ses entre 0 homem ¢ a satisfacdo
das suas necessidades, entre o homem que trabalha e o
ambiente natural. Do mesmo modo, sdo postas ao
homem perguntas que exigem sua resposta sob a for-
ma de praxis, porém perguntas cada vez menos colo-
cadas pela natureza em si, imediata; ao contrario,
sempre o crescente e aprofundado intercdmbio da
sociedade com a natureza. Este novo elo, feito de
mediagdes autocriadas, modifica, entretanto, a estrutu-
ra e a dinamica imediata das respostas: as respostas
sdo sempre menos diretas; ao invés disso, vém prepa-
radas, postas em movimento e tomadas efetivas por
perguntas que, dentro de certos limites, tomam-se
auténomas. Tal movimento em dire¢do a autonomia
das perguntas, que se desenvolvem pelo estimulo a
resposta, com o tempo conduz & constitui¢ao das ci-
da
autodinamica imediata das perguntas, ndo se encontra

éncias, onde, freqiientemente, por tras
mais diretamente o seu distante ponto de partida, ou
seja, o fato de que sdo a preparagdo as respostas que o
ser social exige dos homens, para que possam existir e
se reproduzir. Portanto, ¢ necessario ndo perder de
vista jamais, sem o continuo afastar-se das origens,
nem o fato de que também neste caso - em ultima
instancia - ¢ a reprodugdo do ser do homem que lhe
poe exigéncias as quais ele, com o seu trabalho e com
a preparacdo deste, agora bastante complexa,
fortemente mediada, da respostas adequadas (que

tomam possivel a sua reproducio).

Para poder abordar de modo adequado o outro
polo da reproducdo do género humano, a totalidade
social, era inevitavel que, primeiro, nos detivéssemos
sobre este mnexo entre atividade humana e
desenvolvimento econdmico objetivo. Todavia, o
verdadeiro estado de coisas ontologico ¢ representado
somente como um fertium daiur em relagdo aos dois
falsos extremos. Nao ¢ nossa intengdo, agora, por-nos
a polemizar com as diversas orientacOes idealistas a
respeito deste complexo de problemas, que vdo das
filosofias teologicas da historia até as construgdes das
ciéncias do espirito ou da fenomenologia, onde o
homem ¢ sempre transformado, em ultima instincia,
em um mitico demiurgo da propria Kultur Do mesmo
modo, poupar-nos-emos de discutir a fundo o
marxismo vulgar, segundo o qual o homem e a sua
atividade sdo o produto mecénico de uma objetiva
"legalidade natural" econdmica da mesma maneira

mitificada; e tal mistifi-
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cacdo alcanga o ponto mais alto quando a forca pro-
dutiva ¢ identificada com a técnica. (No capitulo
seguinte, deter-nos-emos um pouco mais sobre a ca-
réncia metodologica da concepgdo mecanicista do
marxismo vulgar). Agora diremos apenas que a estru-
tura dindmica indicada - as respostas do homem a
perguntas que pela sua existéncia lhe vém postas pela
sociedade, pelo intercAmbio organico desta com a
natureza - ¢ apenas uma parafrase, uma concretizagao
do quanto Marx, como mostramos precedentemente,
sustentou: os homens fazem por si a propria historia,
porém, em circunstancias ndo escolhidas por eles, as
quais, pelo contrario, sdo dadas objetivamente. Somen-
te se tivermos bem presente este nexo ser-nos-a possi-
vel compreender em termos adequados a linha
principal do desenvolvimento econdmico, nas situa-
¢oes e tendéncias ontologicas, que sdo a base de tais
circunstancias.

Antes de enfrentar as questdes concretas, deveria-
mos ter ao menos uma idéia geral das condigdes estru-
turais ¢ dindmicas nas quais se realiza este movimento
bipolar. Um pdlo, o homem enquanto complexo em
movimento ¢ desenvolvimento, ja o conhecemos.
Igualmente claro ¢ que o outro p6lo somente pode ser
a sociedade como totalidade. Diz Marx, na Miséria da
Filosofia, contra Proudhon: "As rela¢des de produgéo
de cada sociedade formam um todo... Construindo com
as categorias da economia politica o edificio de um
sistema ideologico, desconectam-se os elementos do
sistema social; transformam-se os varios elementos da
sociedade em outras tantas sociedades a parte, que se
sucedem uma a outra" = . Essa prioridade do todo
sobre as partes, do complexo total sobre os complexos
singulares que o formam, deve ser considerada absolu-
tamente estabelecida, porque de outro modo - quer se
queira quer ndo - chegar-se-4 a extrapolar e tomar
autonomas aquelas forgas que, na realidade, simples-
mente determinam a particularidade de um complexo
parcial no interior da totalidade; se elas se tomam
forcas autbnomas, ndo contidas por nada, permanecem
incompreensiveis as contradi¢des e desigualdades do
desenvolvimento que emergem das inter-relagoes
dindmicas entre os complexos singulares e, sobretudo,
do lugar destes tltimos no interior da totalidade. Jus-
tamente em tais questdes se v€ o quanto pode ser peri-
goso, para a compreensdo adequada da realidade,
assinalar uma prioridade metodologica ao coerente
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edificio gnosioldgico ou 16gico de um complexo par-
cial. Segue-se que cada um deles, como vimos muitas
vezes, possui especificidade propria, sem a qual ndo é
possivel compreender a sua esséncia. Porém, tal espe-
cificidade, no plano ontologico, ¢ determinada ndo
somente por leis proprias ao complexo parcial, mas
também, e sobretudo, pelo lugar e pela funcio desta na
totalidade social.

Nao se trata simplesmente de uma determinacao
formal, que possa ser levada as ultimas conseqiiéncias
- no pensamento - de modo auténomo e, s6 entdo, ser
considerada em sua inter-rela¢do com outras forgas.
Ao contrario, ela incide a fundo no edificio categorial,
no desenvolvimento dinadmico de cada complexo par-
cial e, em muitos casos, modifica até as suas
categorias mais centrais. Consideremos alguns
exemplos ja por nos analisados. O complexo
constituido pela condugdo da guerra baseia-se, como
todos os outros, em possibilidades econdmico-sociais
da sociedade na qual surge. Sobre esta base ganha
existéncia uma categoria tdo importante e central
como a tatica, que exprime sempre de maneira
especifica o estado, a particularidade, deste complexo.
Mas seria uma falsa extrapolagdo, no sentido ora
criticado, também determinar, do mesmo modo, o
conceito militar superior da estratégia. Clausewitz, ao
abordar tais questdes, demonstrou auténtico senso
filos6fico ao reconhecer tanto o  carater
predominantemente politico da estratégia, o seu ir
para além do nivel técnico-militar, como a teoria de
que a praxis neste setor demonstra o quanto ¢
pernicioso -mesmo praticamente - desenvolver a
estratégia do interior da tatica, sob forma de
prossecu¢do intelectual em termos gnosioldgicos ou
légicos. Nem os resultados sdo melhores quando a
tatica ¢ mecanicamente derivada de um conceito de
estratégia construido deste modo. A heterogeneidade
ontologica destas duas categorias, surgidas da relagdo
da parte com o todo, ¢ a Unica base real para entender
corretamente esta relagdo, tanto no plano tedrico
como no pratico. Analoga -mas apenas analoga, nio
idéntica - ¢ a relag@o entre contetido ¢ forma na esfera
do direito: aqui, no curso da histéria, surgem
problemas insoliveis de um ponto de vista juridico
imanente que, como aquele da génese do direito, do
direito natural, etc, de diversas formas, com solugoes
que buscam em diferentes dire¢des, escondem
também elas a mesma heterogeneidade
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ontologica. Este complexo de questdes tera um relevo
consideravel na ética.

Jamais repetiremos suficientemente que nos pro-
blemas ontologicos deve sempre ser assumido como
base do ser o ser-precisamente-assim dos objetos e das
relagdes e que, por isso, no plano metodologico, as
tendéncias niveladoras representam um grande perigo
para o conhecimento adequado dos objetos reais. Ja
em Hegel podemos ver como suas intui¢des sdo fre-
qiilentemente geniais, ndo deformadas e falsificadas
pela sua logicizagdo do ontoldgico. Isto aparece cla-
ramente também quando, com acuidade, ele separa
nitidamente do ser objetivo (sociedade, direito, Esta-
do), aquilo que ele chama de espirito absoluto (arte,
religido e filosofia). Mas, em seguida, obscurece e
deforma rapidamente a propria intuigdo. Quando ele
reconhece o ser-precisamente-assim especifico da
religido, mas, em seguida, insere-a numa série evoluti-
va homogénea com a arte e a filosofia, na realidade
ndo leva em conta o seu ser-precisamente-assim e de
fato a degrada - em substincia - & mera filosofia da
religido. Ainda mais importante e cheia de conse-
qiiéncias € a posicao global que ele - de um ponto de
vista historico-universal - atribui no seu sistema ao
espirito absoluto. Ja na Fenomenologia este aparece
como Er-Innerung, como posterior recuperagdo da
Ver-Ausserung (ou seja, do estranhamento), como
processo real, como identificagdo de substincia e
sujeito. Desta forma, porém, o espirito absoluto ndo é
somente 0 apice que coroa o processo global mas,
simultaneamente, ¢ eliminado do processo real: este se
desenvolve na histéria do mundo e a sua realizacdo
real é o nascimento do Estado enquanto encarnagdo da
idéia na propria realidade. Hegel percebe muito inteli-
gentemente a duplicidade daquilo que ele chama de
espirito absoluto: por um lado, ele é a maxima sintese
espiritual, ¢ isto se verifica realmente na historia mas,
por outro lado, ¢ uma objetivagdo que ndo pertence ao
processo da realidade, que néo é capaz de influir sobre
ele. Ainda que seja correto e profundo, em ultima
analise, revelar esta autonomia, este afastamento da
acgdo real imediata, todavia, no edificio sistematico de
Hegel ha uma dualidade desorgénica, em si nao unifi-
cavel (ndo fecundamente, dialeticamente contraditoria)
entre a onipoténcia e a impoténcia de toda esta esfera.



DEPARTAMENTO DE SOCIOLOGIA

Marx, com perspicacia, criticou esta "indecisdo"
na Sagrada Familia: "Ja em Hegel, o espirito
absoluto da historia tem na massa o seu material e
tem sua expres-sao adequada na filosofia. O filosofo
aparece, todavia, apenas como o 6rgdo no qual o
espirito absoluto, que faz a historia, alcanga a
consciéncia ap6és a conclusio do movimento,
retardadamente. O papel do filéosofo na historia
reduz-se a esta consciéncia retardada, ja que o espirito
absoluto realiza inconscientemente o movimento real.
o

Conseqiientemente Hegel "faz, ao espirito absoluto

filésofo  vem, portanto, post  festum.
como espirito fazer a historia s6 aparentemente. O
espirito absoluto, de fato, atinja & consciéncia como
espirito criador do mundo somente post festum, no
filosofo; o seu fabricar a historia existe s6 na consci-
éncia, na opinido e na representacdo do filésofo, s6 na

imaginacao especulativa"2

. A "indecisdao" de Hegel
provém do fato de que ele, dada a sua logicizacdo das
situacdes ontologicas, termina por cair na armadilha
de uma falsa e rigida antinomicidade: antinomicidade
de onipoténcia e impoténcia, que ndo tem nada a ver
com a situagdo ontoldgica real. O reflexo da realidade
na consciéncia (ainda que filosofica), como vimos e
como veremos melhor no proximo capitulo, ndo ¢ um
acompanhante impotente da historia material e, além
disso, a reflexdo filosofica sobre esta ultima, como
indica ja o exemplo de Marx, ndo ¢ um simples fato
que se verifica post festum. Quanto Scheler e, depois
dele, Hartmann véem na ontologia uma hierarquia
cujas formas mais elevadas sdo caracterizadas pela
impoténcia a investir no mundo real, eles, em outras
condigdes historicas, quando se perdeu a fé na
eficacia da razdo, repetem em certo sentido aquela
ambigiiida-de que estava presente na doutrina
hegeliana do espiri-to absoluto. Nesta impoténcia nao
se exprime apenas a sua falta de convic¢do em um
desenvolvimento hist6-rico imanente que teria em si e
explicitaria historica-mente a propria racionalidade -
puramente ontoldgica -, mas também um incorreto
juizo de valor, falso no método e no contetido, acerca
de situagdes apenas ontoldgicas. Em relagdo a
concepcdo de Hegel, para ndo falar daquela de quem
de

ontologicamente mais verdadeira quando nela sdo

ela faz eco, a concepgdo Marx ja ¢
distinguidas claramente as questdes do ser daquelas
do valor; se dele se averigiem as interagdes reais, sem
preconceitos no plano ontologico, fazem-se os valores

realmente emergir da realidade e, depois,
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agir nela, sem por isso corroer a autenticidade do ser
puro. Marx evita assim incidir ambiguamente, um
sobre o outro, o ser e o valor, para depois no fim - com
entusiasmo ou com desilus@o - sumariar todo o ser. A
Marx interessava descrever e compreender, na sua
objetividade ontoldgica, as grandes tendéncias evolu-
tivas que o ser social, enquanto tal, desenvolve em si a
partir de si, pela propria dindmica do ser. Qual é, no
interior deste processo global, o significado que assu-
mem os valores, as valoragdes, os sistemas de valor, é
um problema concreto resolvido caso a caso, um im-
portante problema da ontologia do ser social no seu
desenvolvimento. Quando ele, ao invés, é elevado a
valorag@o generalizada em termos logicos do processo
global, esta valoracdo, cuja intengdo ¢ absolutamente
objetiva, converte-se em pura subjetividade, que carac-
teriza somente o que valora e ndo o valorado.

Nos ja tocamos algumas vezes no problema de
fundo que esta em discussdo. Trata-se do processo
genético da sociabilidade nas suas formas mais puras,
cada vez mais nitidas, do processo ontologico que ¢
colocado em movimento sempre que de um tipo de ser
de natureza mais simples, surge outro mais complexo,
por obra de alguma constelacdo de circunstincias
ontoldgicas. Isto acontece na génese da vida a partir da
matéria inorganica, outro tanto sucede - de modo
bastante mais intrincado - quando os homens, de
meros seres viventes, transformam-se em membros de
uma sociedade. Trata-se de ver, portanto, como
aqueles da estrutura da
sociabilidade inicialmente isolados e dispersos que,

elementos categoriais
como vimos, estdo ja ativos no trabalho mais
primitivo, multipli-cam-se, tornam-se cada vez mais
mediados, agrupam-se em complexos particulares e
especificos para fazer surgir, pela interagdo de todas
estas formas, sociedades em estdgios determinados de
desenvolvimento. Tam-bém mostramos como as
formas mais complexas do ser estruturam-se sempre
sobre aquelas mais simples: os processos que se
desenvolvem no ser vivo, que constituem a sua
existéncia, a sua reproducdo, sdo aqueles da natureza
inorganica, do mundo do ser fisico e quimico, que
mudam de fungdo por obra do ser bio-logico dos seres
vivos, devido as suas especificas condigoes de
existéncia. Sem aprofundar os problemas que daqui
emergem (isto ¢ tarefa da ciéncia bioldgica e de uma
correspondente ontologia da vida), podemos dizer que

o ser social significa sempre uma mudanca
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de fungdo das categorias do ser orgénico ¢
inorganico, ¢ ndo pode jamais de destacar desta base.
Isto, natu-ralmente, ndo exclui o nascimento de
categorias soci-ais especificas que nao t€m, ou melhor,
ndo podem ter nada analogo na natureza. O meio e o
objeto do traba-lho funcionam somente sobre a base
imanente propria das leis naturais, das quais, porém,
alteram as fungdes; no processo do trabalho ndo pode
haver nenhum mo-vimento que ndo seja, enquanto
movimento, determi-nado biologicamente. Nao
obstante isto, no trabalho surge um complexo
dindmico cujas categorias decisi-vas - basta recordar a
posigdo teoldgica - sdo, frente a natureza, algo radical
e qualitativamente novo. Justa-mente como
mostramos, faz parte da esséncia do tra-balho e, com
maior razao, de outros tipos de praxis social que se
desenvolvem através dele, dar sempre vida a formas
novas, cada vez mais complexas, medi-adas de modo
cada vez mais puramente social, de maneira que a
vida do homem desenvolve-se cada vez mais em um
ambiente criado por ele proprio enquanto ente social,
sendo que a natureza aqui aparece predo-
minantemente como objeto da troca organica com a
natureza.

Ao nos propormos, agora, a descrever 0s
principios  ontoldgicos deste  desenvolvimento,
devemos abordar o problema de um duplo ponto de
vista, ainda que unitario. Por um lado, o nosso
percurso deve endere-car-se sempre a totalidade da
sociedade, porque ape-nas nela as categorias
revelam a sua verdadeira esséncia ontologica. Cada
complexo parcial certamen-te tem, como ja dissemos
muitas vezes, um tipo pro-prio, especifico, de
objetividade, que ¢ necessario conhecer para
compreender globalmente a sociedade; porém, se
estes complexos sao considerados de manei-ra isolada,
ou se lhes é dada uma colocagdo central, ¢ facil
deformar as verdadeiras e grandes linhas do des-
envolvimento global. Por outro lado, no centro de tais
exposicdes devem estar o nascimento e as mudangas
das categorias econdmicas. Sob este aspecto, como
reproducdo efetiva da vida, a economia diferencia-se
ontologicamente de qualquer outro complexo. Até
aqui abordamos a produgdo global da perspectiva do
homem, ja que a sua reproducdo bioldgico-social
constitui a base direta, insuprimivel, desta
totalidade. J& no trabalho esclarecemos a sua
existéncia social (a sua generidade). Por isso a
economia, enquanto siste-ma dindmico de todas as
mediagdes que formam a
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base material para a reproducgo dos individuos singu-
lares e do género humano, € o elo real que conjuga a
reproducdo do género humano e dos seus exemplares
singulares. E isto quer exatamente dizer que ela se
transforma naquele processo do qual estamos nos
ocupando: isto €, a sociabilizagdo da sociedade e, com
ela, dos homens que na realidade a constituem, na sua
elementar natureza ontologica auténtica. De fato,
como ja mostramos muitas vezes, todas as complexas
manifestagdes vitais do homem tém como premissa,
que da a elas um sentido, esta sua reproducao indivi-
dual e genérica. Todavia, para compreender
realmente, de modo adequado ao ser, as relagoes
que se inter-pdem entre o desenvolvimento da
sociedade e os seus homens, € necessario ter em
conta, também, o que nos chamamos dialética,
contraditdria de esséncia e fend-meno neste processo.
Ja que, em seguida, falaremos freqliente e
concretamente de tais contradi¢Oes, por agora bastara
recordar, por exemplo, o simples fato de que o
desenvolvimento das forcas produtivas - em si,
conforme a sua esséncia - coincide com a elevagao das
capacidades humanas mas, no seu modo de manifesta-
¢do, pode - ainda que por causa de uma necessidade
social concreta - provocar um aviltamento, uma desfi-
guragdo, o auto-estranhamento dos homens. E, tam-
bém a este proposito, queremos voltar a sublinhar
que o mundo dos fenémenos em Marx constitui uma
esfera da realidade, um componente genuino do ser
social, ¢ ndo tem nada do fato subjetivo apenas
aparente. Fa-lando, pois, aqui, da linha geral,
segundo a qual o ser social se desenvolve, devemos
sobretudo concentrar a nossa atencdo sobre os
caminhos e as diregdes ao longo dos quais se move
esta esséncia real do ser so-cial, nas suas mudangas
social e historicamente de-terminadas. Como ¢
obvio, ndo deveremos jamais ignorar as necessarias
contradi¢cdes entre esséncia existente e fendmeno
igualmente existente, mas o acento principal da
nossa indagagdo recaira sobre o movimento da
esséncia.

A linha da tendéncia decisiva deste desenvolvi-
mento também ja foi por nds observada no seu aspecto
ontologico geral: o dominio cada vez mais nitido das
categorias especificamente sociais, na estrutura € na
dindmica reprodutiva do ser social, o afastamento de
barreira natural, do qual falamos muitas vezes. Se
agora queremos examinar tal linha um pouco mais de
perto do que fizemos até agora, devemos antes desen-
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volver algumas observagdes para separar, com
nitidez, o fato enquanto tal dos seus reflexos na
consciéncia dos homens. Trata-se, como ja
sublinhamos, de distinguir entre a objetividade do
respectivo sendo-em-si e o seu reflexo subjetivo
(freqiientemente subjetivo em escala social, geral) na
consciéncia dos homens. Esta distin¢ao, por isso, nada
tem em comum com aquela precedente entre esséncia
e fendmeno, que sdao ambos fatores objetivos. O
momento subjetivo deve ser tomado em particular
consideracdo porque mesmo as fungdes vitais mais
naturais do homem, no curso da histéria, sdo pouco a
pouco socializadas. Ora, se tal transformagao de fatos
originalmente natural é, para a experiéncia humana,
um evento que dura por muito tempo, na consciéncia
dos homens ele se apresenta como alguma coisa que
pode vir assumido como natural do seu ser. De um
ponto de vista ontoldgico, todavia, ndo se necessita ter
em conta de modo algum tais fendmenos da
consciéncia. Deve-se apenas considerar o processo
objetivo, tal como é em si, ¢ nele o deslocamento da
naturalidade pura comega ja com o ato do trabalho.
Os contrastes ideoldgicos, por isso, indicam, no mais
das vezes, a realizagdo de um choque entre um grau
inferior do afastamento da barreira natural ¢ um
superior. O quanto no plano ideoldgico ¢ afirmado
como "natureza", contra alguma coisa simplesmente
"social", merece tal nome somente em sentido histori-
camente relativo, isto €, poder-se-ia falar em termos
metaforicos de uma quase-natureza, assim como preci-
samente se diz freqlientemente da sociedade, ainda se
em outro contexto, que as suas leis objetivas constitu-
em uma "segunda natureza". Tal quase-natureza se
estende das relagdes sexuais até a concepgdes pura-
mente ideoldgicas, como aquela do direito natural e,
na historica dos sentimentos e das idéias, tem tido um
peso consideravel. Para evitar qualquer mal-
entendido, é necessario dar uma olhada também em

tal questao.

Apds tudo o que dissemos até agora sobre desen-
volvimento e progresso, ¢ 6bvio que, para nos, ¢ im-
portante sobretudo o fato ontolégico da sociabilizag@o
cada vez maior e que, ao registrar as situagdes do ser
social que a ele se referem, devemos evitar absoluta-
mente todo tipo de juizo de valor a seu respeito. Além
disso, - ainda uma vez para evitar equivocos - nio
somente devemos nos afastar da valora¢do auto-
complacente, mas ¢ necessario abandonar também as
reacdes filosoficas e religiosas, cientificas e artisticas,
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apesar da extrema importancia, no plano historico, que
as culturas singulares tém tido para o desenvolvimento
social. De fato, o desenvolvimento desigual, ao qual
repetidamente temos nos referido, por forga das coisas
faz com que haja realizagdes precoces, num terreno
social primitivo, que permanecem insuperaveis mesmo
mais tarde. No momento apropriado, citamos por
extenso o juizo de Marx a propoésito de Homero, que
representa muito mais que um pertinente juizo singu-
lar. Ali temos um enunciado geral bastante rico de
conseqiiéncias no plano metodologico, mas ele, pelo
amplo alcance da sua verdade, absolutamente ndo
constitui um argumento contrario a progressividade
Quando

constata este desenvolvimento desigual, Marx ndo se

socio-ontologica das épocas posteriores.
coloca jamais em contradicdo com a descoberta de
fatos deste género, ao contrario, exatamente tal con-
traste entre a base econdmica ndo desenvolvida e a
insuperavel criacdo épica constitui o fundamento para
fixar teoricamente a desigualdade do desenvolvimento.
Ainda que esta se manifeste com particular evidéncia
na arte, isto ndo quer dizer que se verifique s6 em tal
campo. Em todos os setores da cultura humana, tedrica
e pratica, existem realizagdes precoces das quais o
desenvolvimento econdmico necessariamente remove
e destroi as especificas premissas sociais. O carater
ontoldgico objetivo do progresso, que se revela em tais
casos, ndo ¢ prejudicado por estas contradi¢des, pelo
contrario, elas sublinham ainda mais a irresistibilidade
do movimento objetivo do ser social.

Para examinar, portanto, esta explicitacdo da soci-
edade em direcdo a autonomia e a auto-realizagdo,
devemos iniciar pela agdo que o crescimento das for-
cas produtivas - mesmo se impregnadas por determi-
nagdes naturais (por exemplo, o simples crescimento
da populagdo, o qual, nem mesmo é mais simplesmen-
te "natural") - exerce sobre a estrutura da sociedade no
seu conjunto. Em outras palavras, trata-se de ver quais
conseqiiéncias teria o desenvolvimento das forgas
produtivas sobre a estrutura e a dinamica da sociedade.
No curso da historia nés observamos, a esse respeito ,
dois tipos radicalmente divergentes quanto a organiza-
¢do das comunidades humanas originarias. Este ponto
de partida, sobre a qual, na Origem da Familia, Engels
se detém longamente, no Rohenrwurf é caracterizado
por Marx da seguinte maneira- "a comunidade natural
da tribo, ou se se quer, o gregarismo, ¢ o primeiro
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pressuposto - quer dizer, afinidade de sangue, de lin-
guas, de costumes, etc. - da apropriacdo das condicdes
objetivas da sua vida, e da reprodug@o ¢ objetivacao da
atividade da qual vive (atividade de pastoreio, caga,
agricultura, etc). A terra ¢, a0 mesmo tempo, o grande
laboratorio, o arsenal que fornece os meios e o material
de trabalho, ¢ a sede que constitui a base da co-
munidade... a efetiva apropriagdo através do processo
do trabalho vem através destes pressupostos, os quais
ndo sdo, por sua vez, um produto do trabalho, mas
figuram como seus pressupostos naturais ou divinos" 3
Com isso fica completamente esclarecido em que
consiste a esséncia do "natural" em tais comunidades.
Acima de tudo, consiste no fato de que € certa-mente o
trabalho a for¢a que organizam ¢ ao mesmo tempo
mantém os complexos que funcionam deste modo, mas
um trabalho cujos pressupostos ndo sdo ainda produtos
do proprio trabalho. Nesta determinagdo conceituai, a
Marx
desenvolver com as formagdes posteriores. Por isto ele

interessa, com razdo, a contradicdo por
coloca no centro o momento, aqui ainda predominante,
dos pressupostos naturais; mas ja a alusdo ao fato de
que aos homens estes aparecem ndo apenas como
de

objetivamente ndo podem mais ser mera natureza, que

naturais, mas origem divina, indica. que
neles ja estd investido trabalho humano sem que possa,
todavia, ser corretamente compreendido pelo homem o
como da sua dadiva. Pense-se no mito de Prometeu,
por exemplo, que tipicamente exprime as constelagdes
pelas quais os momentos mais importantes que regulam
(objetivamente, pelo trimite do trabalho) a relacdo
entre 0 homem e a natureza, enquanto se apresentam
isolados e ndo sdo ainda capazes de penetrar todo o
ambito da reproducdo, aparecem como dadivas dos
deuses. Mas, independentemente do quanto estejam
objetivamente j4 fundados na sociedade os momentos
da vida que se apresentam como naturais, (um grego,
por exemplo, mesmo quando a criagcdo ndo ¢ dirigida
conscientemente, objetivamente ndo ¢ mais um objeto
puro da natureza), determinante para a historia do'
mundo ¢ a alternativa de até que ponto tal ordem ¢

7

capaz de se estabilizar, isto ¢, simplesmente de se
reproduzir - mas, em sentido relativo, dentro de uma
certa margem - e até que ponto, ¢ em qual direcdo, de
sua dissolugdo surgem tendéncias evolutivas que levam

a novas formacdes.

°01

GEORG LUKACS

Na exposi¢do de Marx tomam-se visiveis a estrutura
e a dindmica econdmica que atribuem aos homens
participes da produgdo o seu lugar na sociedade. Este
processo pode ser evidenciado, com importantes vari-
antes, no processo reprodutivo das mais diversas for-
macgdes. Com a ressalva muito importante, todavia, de
que seu carater puramente social realiza-se pela pri-
meira vez de forma pura apenas no capitalismo, e
mesmo nele mais diretamente nas classes economica-
mente decisivas, com menores mediagdes, que nas
outras classes. Isto ndo exclui, naturalmente, que nas
outras formagdes - em suma - seja o processo de re-
producdo a atribuir aos individuos o seu posto no
sistema social, e ja que o homem, como vimos, ¢ um ser
que responde, vem desta forma a se definir em todos os
casos o campo concreto da sua praxis, das suas posigdes
teleologicas, que sempre sdo concretas. E o fato de que
estas ultimas tenham por necessidade um carater
alternativo, sendo isto que produz a inexaurivel riqueza
histérica de cada época, ndo impede porém que o ser
precisamente-assim desta seja, em ultima andlise,
determinado pela economia. O carater especificamente
social do capitalismo exprime-se no fato de que isto tem
lugar predominante no puro plano econdmico (ou
melhor: direta ou indiretamente no plano econdmico) e
que o individuo ndo ¢ ligado ao processo de reproducdo
social por sistemas de mediagdes "naturais". Assim
como, acima, também aqui colocamos a naturalidade
entre aspas, porque nas visdes "orgdnicas" da vida
social, hda um tempo bastante difundidas, mas ainda
hoje perceptiveis, freqiientemente a ligacdo entre casta,
polis, aristocracia, etc. apresenta-se como alguma coisa
natural (sem aspas). Mas, da mesma forma como
recusamos estas ilusdes, devemos nos dar conta de que
o individuo ¢ ligado a casta, a ordem medieval, etc., de
modo essencialmente diferente que a classe. O aspecto
"natural" consiste no fato de que uma criagdo em si
social, devido ao habito, a tradicdo, etc, ¢ ndo apenas
para os individuos singulares, mas até para a massa, ¢
em alguns periodos verdadeiramente para toda a
sociedade, adquire para os homens o carater de fato
necessario, irrevogavel, como a vida organica para os
individuos. Todo homem deve aceitar como dados, uma
vez para sempre, o dia do nascimento, o seu sexo, a sua
estatura, etc. ora, a mesma postura ele assume frente a
formas sociais como a casta, a ordem, etc, e considera o
seu per-

9.
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tencer a elas por nascimento como um fato tao natural
e imutavel quanto o ser que lhe vem do nascimento.
Obviamente, trata-se acima de tudo de falsa conscién-
cia que, no entanto, quando adquire solidez, - com
freqiiéncia socialmente necessaria, - quando pelas
mesmas razoes torna-se geral e perdura por muito
tempo, tem efeitos reais de grande envergadura pois,
através dos homens que domina, refor¢a e consolida a
estabilidade "natural" de determinadas formas de vida
derivadas da divisdo social do trabalho. A relagdo
contraditoria entre "crescimento econdmico" e
"estrutura social", que sob este aspecto se reproduz
igual a si propria, resulta assim posteriormente acentu-
ada, ja que tais (falsas) formas de consciéncia podem
continuar a sobreviver, ainda que igualmente defor-
madas, mesmo ap6s a desagregacao da sua base social.

Por detras de tudo isto imediatamente esta a rela-
¢ao do ser bioldgico-natural dos homens com seu ser
social. Do ponto de vista puramente ontologico, ela se
apoia sobre a inelimindvel casualidade de convergir
para o ponto de encontro de duas esferas de ser com-
pletamente heterogéneas: na dtica da vida organica, a
situacdo social de um individuo qualquer é sempre
casual, assim como o € a constituigdo biologica consi-
derada na dtica do ser social. Com isto ndo queremos
negar ou diminuir, em absoluto, a importancia das
intervengdes reais, muitas vezes descritas, do ser so-
cial: da educac@o ¢ do ambiente social até a influéncia
deles sobre o desenvolvimento fisico, sobre a tendén-
cia a certas doengas, etc, etc. Todavia, todo sistema de
intervengdes da sociedade sobre o ser biologico dos
homens ndo impede que seja, de fato, casual a relacdo
entre o ser-precisamente-assim das aptidoes fisicas do
homem e o ser-precisamente-assim do campo social de
manobra que se abre a sua individualidade social. Esta
relagdo, porém, ndo deve ser entendida como um estar
ao lado, separadas, de duas espécies heterogéneas de
ser. A vida de cada homem singular ¢ feita justamente
daquilo que ele, enquanto ente social, & capaz de sacar
dos seus elementos psiquico-fisicos. E quanto melhor
sabemos ver a intimidade desta interacdo, tanto mais
fica claro como nela e por ela € criada uma sintese de
outro modo inexistente, de outro modo sequer imagi-
navel, de componentes heterogéneos, um complexo
unitario e indissolivel, no interior do qual os compo-
nentes, justamente por causa desta ineliminavel hete-
rogeneidade das espécies de ser que estdo na sua base,
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ndo podem jamais tolher a sua fundamental casualida-
de ontologica. Trata-se de um fato ontologico basilar
do ser social, que toca tanto a sua totalidade, onde se
manifesta o problema, muitas vezes por nds discutido,
da nova generidade ndo mais muda do homem, quanto
o seu desenvolvimento socio-ontoldgico da mera sin-
gularidade (exemplar singular da sua espécie) a indi-
vidualidade consciente e continua, que sempre €, ao
mesmo tempo, existente-em-si e posta. As formas
"naturais" do ser social, das quais falamos acima,
contribuem muito para o ocultamento ideologico desta
oposi¢do ontologica. Desaparece da consciéncia de
mais ou menos todos os homens, que vivem em uma
dada época, o carater posto da colocagdo que eles
recebem na sociedade, por efeito imediato do seu
nascimento. Para ndo falar do ser nas castas - que,
enquanto em-si, recebe uma fundagdo tedrico-
emocional na religido, na filosofia, na ética, etc. - este
fendmeno ¢ verificavel também na antigiiidade classi-
ca, onde o ser do homem por muito tempo € pensado
como totalmente idéntico ao seu ser enquanto cidadao
da polis, bem como nas sociedades fundadas sobre
estamentos, etc.

Em A Ideologia Alemd, Marx observa: "Um nobre
permanece sempre um nobre, um vildao sempre um
vildo, independente de qualquer outra condigdo sua, é
uma qualidade inseparavel da sua individualidade" 4
A "naturalidade”" do edificio pré-capitalista mascara,
deste modo, a casualidade que une as duas esferas do
ser em cada homem, a medida que o seu pertencer,
puramente social, a uma determinada classe etc. assu-
me a forma aparente de uma continuacao retilinea do
seu ser natural real. Marx. avancando na reflexao ora
citada, pde em relevo como somente no capitalismo
esta aparéncia se dissolve, ja que nele a relagdo do
homem singular com o lugar que assume na sociedade
revela o seu puro cardter casual. Aparentemente, com
esta afirmagdo, Marx pde-se na mesma linha de quem,
a partir do Renascimento até o [luminismo, culminan-
do na revolugdo francesa, buscava liberar o0 homem
destes vinculos socio - "naturais", para elaborar uma
concepgao na qual o homem aparecesse livre e apoia-
do sobre si mesmo. Na conclusdo deste raciocinio,
todavia, ele mostra a auto-ilusdo que ¢ intrinseca a tal
linha de pensamento, aquela referente a liberdade:
"Por isso, sob o dominio da burguesia, os individuos
sdo mais livres que antes na imaginagdo, porque para
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eles as suas condi¢des de vida sdo casuais; na realida-
de sdo naturalmente menos livres porque mais subor-
dinados a uma forca objetiva" 3. Marx nos adverte,
assim, que a decadéncia das formas sociais
"naturais", a sua substitui¢cdo por aquelas puramente
sociais, ndo significa a conquista de fato da
liberdade. Esta, no interior de uma sociedade tomada
puramente social, deve também ser conquistada com
uma luta particular. Com isto, o raciocinio de Marx
retorna ao nosso problema ontolégico. Em uma
formagdo puramente social, a casualidade das
relagdes entre ser bioldogico e social vem
limpidamente a luz: do ponto de vista do individuo, é
um puro acaso em qual situagdo social o ponha o seu
nascimento. Naturalmente, logo apdés ha uma
interacdo cada vez mais intensa entre ele e o seu
ambiente social. E aqui o termo interagdo ¢ tomado
ao pé da letra, porque toda intervengdo sobre o
homem (mesmo sobre a crianga) suscita nele
decisdes alternativas, de maneira que o seu efeito
pode muito bem ser, ¢ muito freqlientemente o ¢, o
contrario daquilo que se desejava. O sujeito reagente,
mesmo a crianga, ¢ portanto, incindivelmente algo
que existe, a0 mesmo tempo, nos planos bioldgico e
social. O carater puramente social das criacdes
sociais, das relacdes reciprocas entre os homens,
ndo produz, portanto, uma sociabilidade pura do
ser do homem mas, ao contrario, leva a encarnagao,
enfim completamente reconhecida, da ligacdo
ontologicamente casual e, todavia inelimi-navel,
entre ser bioldgico e social em cada individuo.

A casualidade ontologica destes componentes ab-
solutamente ndo rompe, portanto, a unidade do ho-
mem, apenas o coloca frente ao problema peculiar de
como pode se tomar individualidade, de como pode
encontrar e realizar a propria individualidade. Em
termos gerais, as tendéncias sociais parecem ter aqui
a funcdo de produzir a forma, enquanto aquelas
bioldgicas parece caber o papel da matéria. Mas, se
nos deti-véssemos apenas nesta generalidade,
interpretariamos de modo deformado o carater
ontoldgico especifico desta situacdo. Por um lado, no
individuo concreto o dualismo, indubitavelmente
presente no puro dado ontoldgico, tomar-se-ia algo
incognoscivel, inapreen-sivel. Até mesmo quando a
alma, sequiosa de resgate, exige uma rigorosissima
orientacdo para a "espiritualidade pura", para um
"débil",
"pecaminoso", etc, a reniincia concreta jamais pode

tirdinico dominio sobre o  corpo

assumir figura real fora do terreno

GeorG LukAcs

da sociedade. Pense-se em Jesus com o jovem rico ou
entdo no imperativo categorico de Kant; o resultado é
sempre 0 mesmo: mesmo a "carne mais recalcitante"
ja ¢é social. Por outro lado, a casualidade heterogénea
dos componentes, no seu puro ser em-si, € a relacdo
geral, da qual falamos acima, que as une como algo
que forma e algo formado, ndo significa absolutamen-
te que a verdadeira individualidade possa ¢ deva se
encontrar em contraposicdo as possibilidades
biologicamente dadas do homem (mais uma vez no
sentido da dynamis aristotélica). Ao contrario. Ja na
resisténcia que algumas vezes se manifesta
espontaneamente em criangas muito pequenas para
com os seus educadores, pode se evidenciar que
determinados momentos decisivos da individualidade
de uma pessoa sao fortemente ligados a certos tragos
do seu ser bioldgico. A vida humana ¢ plena, por
necessidade ontoldgica, de conflitos deste tipo. Ja o
fato de que formas essenciais de atividades
ordenadoras por parte da sociedade (o costume, a
tradi¢do, mas de maneira mais explicita, o direito e a
moral) dirijam exigéncias sociais a todos os homens,
sem admitir excegdes individuais - basta citar os Dez
Mandamentos, - mostra que o desenvolvimento
ontoldgico a individualidade daquilo que no inicio €
apenas um exemplar singular da espécie, tem necessi-
dade de um o6rgdo social para poder referir pratica e
realmente a si proprio os preceitos sociais, para elabo-
rar, através desta medi¢do, o regulamento moral da
vida da sociedade em uma exigéncia da individualida-
de. E evidente que, com isso, tencionamos nos referir
a ética.

Porém, ¢ igualmente evidente que aqui ndao pode-
mos expor o seu verdadeiro conteiido concreto. De-
vemos permanecer no terreno da pura ontologia geral
e, por isso, quanto a relagdo que surge na ética, pode-
mos apenas esbogar brevemente a sua simples, ele-
mentar, constituicdo ontoldgica. Todos os principios
ordenadores da sociedade antes enumerados tém a
funcdo de afirmar, frente as aspiragdes particulares
dos individuos, a sua sociabilidade, o seu pertencer
ao género humano, que vai surgindo no curso do
desenvolvimento social. Apenas na ética ¢ eliminado
o dualismo, assim posto por necessidade social, onde
a superacdo da particularidade do singular alcanca
uma tendéncia unitdria. A exigéncia ética investe o
centro da individualidade do homem agente; ele
escolhe entre preceitos que na sociedade se tomaram,
por forga das
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coisas, antindmicos, € € uma escolha-decisdo ditada
pelo preceito interior de reconhecer como dever pro-
prio o quanto se conforma a propria personalidade; é
isto que ata os fios entre o género humano e o indivi-
duo que supera a propria particularidade. A possibili-
dade objetiva de que o género humano configure um
ser social ¢ criada pelo desenvolvimento social no
seu desdobramento real. As contradigdes internas
deste percurso, que se objetivam como forma
antinomica do ordenamento social, constituem por
sua vez a base pela qual o desenvolvimento do
singular para a individualidade pode, ao mesmo
tempo, tornar-se o portador do género humano ao
nivel da consciéncia. O ser-para-si do género humano
¢, portanto, o resultado de um processo que tem lugar
tanto na reproducdo global objetiva, econdmica, como

na reproducdo dos homens singulares.

Ora, se é verdade, como vimos, que a dualidade
entre o ser bioldgico e social forma a base do homem
enquanto homem e se ¢ verdade, por outro lado, que o
desenvolvimento social transforma em um fator deci-
sivo a luta no interior de uma nova dualidade do ho-
mem, aquela entre particularidade e generidade, ¢é
todavia necessario se precaver da aproximagao exces-
siva entre si, no plano formal e conteudistico, destas
duas dualidades, ainda que intimamente conexas do
ponto de vista ontologico, ou até de as colocar em uma
relagdo teleoldgica. A tentagdo de tirar estas conclu-
soes erradas deriva, em parte, ndo s6 do carater
casual da unido inicial, - continuamente reproduzida -
mas também de wuma aparente analogia: a
particularidade do homem nao pode ser totalmente
eliminada, da mesma maneira como ocorre com o0 seu
ser biologico. Ambos, justamente a medida que sdo
continuamente reproduzidas em conex@o com o seu
processo de superacdao, formam a unidade complexa
de todo homem. Nao nos esquecamos, porém, de que
tanto na particularidade quanto na generidade o
homem sempre figura como unidade de ser biologico e
social, mesmo se, em termos formais e de conteido, é
impelido por valores extremamente diversos que
determinam a escolha entre conservagdo, reprodugéo
Mas

desenvolvimento do homem, os valores t€m um peso

e superagdo. exatamente porque neste
ontolégico notavel, ¢ necessario ter em conta, do
inicio ao fim, a casualidade inicial da relagdo entre ser
bioldgico e social. As religides buscam projetar um

sentido transcendente nesta casuali-
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dade, falsificam W)

desenvolvimento, do mesmo modo pelo qual falsifi-

mas  dessa  maneira
cam o ser do homem, instituindo uma superagdo me-
tafisica entre corpo e alma. Delas obrigatoriamente
deriva, entdo, que a superacdo deste dualismo pode ser
imaginado apenas como resultado de um processo
transcendente-teleologico. Somente o reconhecimento
incondicional desta casualidade permite entender o
desenvolvimento do homem da sua mera singularidade
a individualidade, no quadro do processo global de
reprodugdo da sociedade, como um momento decisivo
da génese do género humano. De fato, somente assim
se pode chegar a compreender que as alternativas e as
decisdes de valor sdo componentes ativos do processo
total,
desenvolvimento objetivo, pelo qual ambos os pdlos

necessariamente produzidas pelo
extremos do desenvolvimento da humanidade nos

resultado claros na sua conexao ontoldgica reciproca.

Nao se repetira jamais em demasia que aqui se
trata de um processo histdrico o qual, no seu conjunto,
ndo possui nunca, sob nenhum aspecto, um carater
teleologico. Por isso, as etapas singulares podem e
devem ser concebidas, também elas, em termos histo-
ricos. Daqui a citada afirmac¢do de Marx, segundo a
qual o desvelamento da pura casualidade na relacdo
entre o ser bioldgico e o social pode produzir, para o
homem no capitalismo, a aparéncia da liberdade, mas
ndo a propria liberdade. De fato, a diversidade material
economicamente condicionada dos pontos de partida,
das possibilidades de desenvolvimento, etc, da vida
humana certamente perdeu a sua "naturalidade", mas
em si continua a existir, agora em formas sociais
puras. Do mesmo modo, nesta dtica, podemos estudar
corretamente a postura absolutamente ndo romantica
de Marx em relacdo as precoces realizacdes "naturais"
da generidade dos homens 6 Quando, a esse respeito,
fala de realizagdo limitada, ele ndo pretende se referir
apenas ao atraso, a incompleta sociabilidade da vida
econdmica, mas também ao fato, estreitamente ligado
a tal situagdo, de que a generidade do homem, no
plano subjetivo elevada a limites superiores,
exemplares, estd ainda muito longe daquela auténtica.
(Isto em nada diminui o valor estético das suas
objetivagdes, como mostra claramente a analise
marxiana da obra de Homero por nos reproduzida).
Por outro lado, no mesmo contexto no qual fala de

realizacdes limitadas, Marx define como vulgar
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todo estado de satisfacdo no interior do capitalismo,
porque ndo se deseja ir além dos confins que a socia-
bilidade pura é capaz de oferecer, no quadro de capi-
talismo. Com efeito, compreender a contraditoriedade
dialética que liga entre si fendmeno ¢ esséncia signifi-
ca enxergar a perspectiva de um ser social no qual a
casualidade do ser bioldgico e social apenas existira
socialmente como realizagdo de vida do individuo,
como problema da vida do singular: este deve trans-
formar a propria singularidade em uma personalidade
auténtica, o proprio elemento particular em um repre-
sentante, em um 6rgdo, da generidade ndo mais muda.
E esta perspectiva ndo depende dos singulares: apenas
a medida em que o desenvolvimento econdémico obje-
tivo tenha produzido ontologicamente a possibilidade
de um género humano existente-por-si, estas tendénci-
as de desenvolvimento que dizem respeito a pessoa
podem se traduzir em realidade em escala social.

O termo perspectiva exige, no entanto, um duplo
esclarecimento. Por um lado, trata-se do conhecimento
das linhas reais de desenvolvimento, no movimento
objetivo da economia. Portanto, a perspectiva ndo ¢é
um afeto subjetivo do tipo da esperanca, mas o reflexo
e a pressecugdo complementar, na consciéncia, do
proprio desenvolvimento econdmico objetivo. Por
outro lado, todavia, este ultimo, mesmo revelando uma
tendéncia reconhecivel no plano econémico e social,
da qual a perspectiva ¢ exatamente o reflexo ¢ a ex-

\

pressdo, ndo se apresenta, quanto a sua realizacdo,
nem como um evento fatal nem teleoldgico; ao con-
trario, depende das ac¢des dos homens, das decisdes
alternativas que eles, enquanto seres que respondem,
descjam e podem levar adiante tal tendéncia. Nem
mesmo esta, justamente porque ¢ o produto de infini-
tas posigdes teleoldgicas, no seu decurso objetivo, tem
algo a ver com um movimento teleoldgico qualquer,
em direcdo a uma ordem entendida como escopo pre-
determinado. Escopo posto, esta perspectiva pode sé-
lo apenas por posi¢des teleologicas de homens singu-
lares ou de seus grupos, onde as séries causais nelas
colocadas em movimento podem se tornar fatores
objetivos da sua realizagdo. Tal perspectiva €, para
Marx, o comunismo como segundo estagio do socia-
lismo. Na oOtica ontoldgica na qual nos colocamos,
portanto, podemos encara-la apenas como perspectiva.
Porém concreta, a medida em que apenas esta estrutu-
ra da sociedade torna possivel o surgimento real, nos
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dois podlos do ser social, do género humano como
género nao mais mudo.

' MARX, K. Das Eleud der Philosophie. p. 91-92.
2 MEGA, 1., 3, p. 257-8.

¥ MARX, K. Grundisse, p. 376.

* MEGA L., 5, p. 65.

® Idem, p. 66.

% MARX, K. Grundisse, p. 387-8.
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