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RESUMO: Este estudo examina a influéncia formativa do puritanismo Protestante
sobre os modos essenciais de agir e pensar da populagdo estadunidense. Apesar dos
tracos culturais da sociedade em aprecgo serem ostensivamente do tipo secular, sdo
na realidade enraizados nos valores religiosos do passado. Num sentido mais lato,
eles representam o sistema de racionalizag¢ao da vida usado pelo grupo.

PALAVRAS-CHAVE: Religido. Protestantismo. Puritanismo. Calvinismo.
Racionalizagdo da Vida.

Introdugao

Uma das questdes de importancia capital no mundo moderno tem sido a forma
e grau da influéncia religiosa sobre os afazeres das sociedades industrializadas.
Esta influéncia permanece consideravel, ndo obstante as transformagoes resultantes
da modernizagdo dessas sociedades. Este ensaio, que ¢ em um tempo historico e
socioldgico, focaliza a sociedade estadunidense, onde a religido continua a afetar,
implicita e explicitamente, varias areas da vida social, e busca determinar até que
ponto esse efeito religioso permite a elaboracdo de um perfil tipico-ideal desse
grupo, o qual chamaremos de puritanos modernos.

A anadlise se alinha com o principio Durkheimiano de que a religido
constitui a estrutura fundamental através da qual se expressa o lexikon cognitivo
e emocional da sociedade. Especificamente, tentamos aqui esclarecer o efeito das
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ideias sobre o modo de agir e pensar dos grupos, colocando em primeiro plano
os pressupostos religiosos das crengas culturais expressadas explicitamente pelo
grupo, e nao as crengas especificas em si. Esses pressupostos se acham muitas vezes
tao profundamente enraizados na consciéncia coletiva que, apesar de sua interagao
mutua com o mundo da experiéncia, chegam a atuar mais poderosamente sobre este
mundo que vice-versa. Esse ¢ um fendmeno ao qual se tem dedicado muita atengao,
por exemplo, na area da historia intelectual.!

Nossa proposta, a largos tracos, enquadra-se na ideia em curso que, malgrado
as mudangas estruturais dos ultimos dois séculos, certas correntes ideologicas terdo
continuado a influenciar a vida nas sociedades modernas, suprindo as categorias
organizadoras da consciéncia coletiva. Sdo ideologias com poder generativo,
operando assim nao s6 como base das praticas e valores morais substantivos
da sociedade, mas também da propria forma de pensar do povo. Desse angulo,
elas funcionam como “a armagao que abrange o pensamento como um todo”
(DURKHEIM, 1915, p.21-22). As ideologias religiosas caem nessa categoria, pois
exercem um impacto formativo “até mesmo de forma indistinta,” tornando possivel
que coexistam e partilhem com as estruturas cientifico-tecnologicas o governo da
vida moderna. Assim sendo, o efeito religioso se manifesta num plano subjacente
e implicito, ou seja, além do alcance consciente das pessoas. Como declarou
Durkheim (1974, p.23), “[a] vida das representagdes coletivas se estende além da
nossa consciéncia presente.” Os atores sociais quando muito terdo uma consciéncia
minima das “formas, limites, e significados” de sua conduta e praticas, fenomeno
este que Sapir (1927) denomina o inconsciente social.

Portanto, o reconhecimento implicito que as pessoas tém da autoridade moral
do sistema normativo da sociedade ndo quer dizer que sejam capazes de identificar
e articular explicitamente as crencas e normas especificas em jogo, e menos ainda,
que saibam como essas crengas ¢ normas estruturam seu pensamento, atitudes, e
padrdes de comportamento. O processo pelo qual selecionam as formas especificas
de conduta e raciocinio ja se acha condicionado pela pré-estruturagdo das categorias
mentais do grupo, dai ndo se darem conta da operacdo dessas influéncias subjacentes.
E, por conseguinte, nesse plano do inconsciente que ocorre a padronizagdo do
comportamento social. Considerando o problema por esse prisma, resultam duas
conclusdes. Primeiro, ndo ¢ cabivel que se caracterize a estrutura cultural do grupo
como sendo meramente um produto da adaptacgdo coletiva as exigéncias do meio
ambiente. Com efeito, assim que um sistema cultural se estabelece como uma
unidade coesa, seus padrdes basicos tenderdo a persistir e reagir ao impacto do
mundo material (KLUCKHOHN, 1962)*. Em segundo lugar, o enfoque na atuagdo

' Vide, por exemplo, Haskell (1979); Susman (1979); Wood (1979).
2 Confira também Turner (1920); Rodrigues (1970); Wegner (1999).
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subjacente dos valores religiosos examinados neste ensaio torna-se relevante uma
vez que estes valores constituem as “formas primordiais” (DURKHEIM, 1960,
p-351) das percepgdes e entendimentos que o grupo tem do mundo. Dai ser viavel
identificar as forgas religiosas que influenciam os tragos culturais basicos do grupo,
mesmo que estes se apresentem como profanos.

Muitos estudos ja foram elaborados sobre o carater nacional estadunidense?.
Esse tipo de abordagem analitica tem sido debatida, criticada, e também usada
largamente no decorrer deste ultimo século. As criticas t€ém sido feitas do ponto
de vista metodologico (acusacdes de reducionismo) e ideologico (acusacdes de
conservadorismo filoséfico).* Nao podemos tratar desta questido aqui com mais
vagar, mas cumpre salientar que a sociedade estadunidense continua exibindo um
alto nivel de religiosidade na vida do povo, o que a diferencia nitidamente das
demais sociedades industrializadas modernas. Pesquisas nacionais (NORC) tem
confirmado este fendmeno ano apds ano. Em 2007, por exemplo, aproximadamente
85 por cento da populacao adulta se identificava com alguma religido, e mais da
metade do povo pertencia a igrejas Protestantes. Além disso, a religiosidade do povo
se expressa sobretudo através de correntes fundamentalistas. Se ¢ verdade que tem
havido, nestas ultimas décadas, um declinio no numero dos seguidores das igrejas
mainline, por outro lado tem se visto uma expansao dos movimentos evangélicos,
de linha doutrinaria mais ortodoxa’. A meu ver, esse contexto veicula o puritanismo
religioso Protestante transplantado para os EUA no século XVII, o qual continua a
moldar os padrdes centrais de comportamento e pensamento do povo, ao ponto de
podermos definir o grupo como um tipo-ideal de puritanos modernos. O carater

3 Entre outros, confira Coleman (1941); Mead (1942); Commager (1947, 1950); Gorer (1948); Riesman
(1950); Williams (1951); HSU (1961).

4 Estudos de carater nacional podem ser elaborados sem que se apele para a concepgao binaria
tradicional de assimilagdo, na qual tem se estribado o discurso de raga e etnia nos EUA nos ultimos trés
decénios. Essa questao exige analise mais pormenorizada, mas faremos aqui algumas consideragdes
basicas. A assimilagao binaria reduz as opg¢des disponiveis para as sociedades multiétnicas modernas
para dois modelos opostos. O primeiro € o de separatismo (“pluralismo”) etnico-cultural, o qual pressupde
o distanciamento biolégico e cultural entre os grupos da sociedade. Ha um século Theodore Roosevelt
caracterizou esse modelo societario como uma “hospedaria poliglota” (FREYRE, 1947, p.152). Nesse
contexto, a unificagdo nacional, quando acontece, sera essencialmente no plano politico. O segundo
modelo é o de integragado sociocultural obtida na marra, por assim dizer — ou seja, através da dominancia
exclusiva e autoritaria da cultura hegemdnica. Esse modelo, caracterizado como o melting pot, tem
sido alvo crescente de criticas acerbas neste ultimo quartel de século. Gordon (1964) se referiu ao
mesmo como Anglo-conformity, com referéncia especifica a situagdo dos EUA . Dois pontos a salientar
a esse respeito. Primeiro, nos EUA tem prevalecido historicamente um padrédo dualista de assimilagao
que se rege pela classificagao racial binaria (i.e., brancos/ndo-brancos; o modelo de Anglo-conformity
se aplicaria somente aos grupos classificados como brancos). Segundo, a ideia de carater nacional
apresentada neste ensaio se apoia numa concepgao mais sincrética de integracado societaria, livre de
determinagdes raciais, a qual difere do modelo Anglo-conformity no que toca aos aspectos especificos
de igualitarismo cultural, identidade do grupo e de seus integrantes, e performance social destes ultimos.
5 Vide Finke e Starke (2005).
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essencial deste grupo nacional é, portanto, tratado aqui como um reflexo de sua
heranca religiosa.

O puritanismo religioso Protestante tem tido utilidade funcional em todas
as fases historicas dos Estados Unidos. No periodo inicial, quando se expandia
a colonizagdo inglesa do territério, deu grande impulso a mesma; no periodo
intermediario, ou seja, a partir da independéncia politica dos EUA até meados do
século 20, reafirmou a autoimagem religiosa do grupo, como povo designado por
Deus para liderar os povos do mundo; e nesta tltima metade de século, com as
mudangas no status dos EUA no palco internacional, tem tomado novo alento como
ideologia nacional, reafirmando novamente o autoconceito do grupo.

O puritanismo como era: tempos coloniais

E consensual entre os especialistas que a religido que primeiro se enraizou e
vicejou na Massachussetts Bay Colony, e depois na Nova Inglaterra como um todo
foi o Protestantismo puritano-sectario de origem inglesa e formagao Calvinista. Na
realidade, o impacto da filosofia calvinista na vida social estadunidense transcende
a conexao doutrinaria formal com o Protestantismo das Igrejas Reformadas, ou
Igrejas Calvinistas, as quais se orientam diretamente pelos ensinamentos de Jodo
Calvino (p. ex., a Igreja Presbiteriana). Num sentido mais amplo, o Calvinismo tem
atuado como uma concepgao do mundo e filosofia de vida, um tipo de conduta ética
integrando as esferas religiosa e secular.

Dai ser licito se dizer que ser catolico, judeu, mugulmano, ou até mesmo ateu,
no contexto estadunidense, nao impede que a pessoa se enquadre nessa categoria de
puritano moderno. Um analista (ENDLEMAN, 1967, p.188) declarou que “[...] os
Catolicos americanos parecem muito mais ‘puritanicos’ ou ‘Protestantes’ que seus
correligiondrios na Europa ou América Latina.” Além disso, sdo tdo puritanos na
maneira de ser e pensar quanto qualquer membro das igrejas Protestantes.

O puritanismo religioso Protestante nasceu dos tumultos que afligiram a Igreja
Anglicana no periodo pés-Reforma. Foi uma corrente religiosa que desde cedo
privilegiou a ideia de predeterminacdo divina e o carater restrito e exclusivo do
estado de graga, destacando-se formalmente das correntes arminianas paralelas, as
quais enfatizavam o livre-arbitrio e o acesso universal a santidade divina (WILSON,
1967). Exibia também o intenso dogmatismo das igrejas reformadas, € um impeto
reformista dos mais acirrados. Isto fez com que atuasse como produto, mas também
forga-motriz, do grande empreendimento expansionista inglés. Os primeiros
colonos, Wright nos informa (1965, p.5-6), “[...] acreditavam resolutamente que
uma associacdo com Deus lhes daria um seguro contra desastre e prejuizos.” Era
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uma religido que exprimia a ideologia da ascendente classe média inglesa (STONE,
1972), continuando a preencher esta mesma fun¢do no Novo Mundo. No sentido
econdmico, promovia as virtudes que viabilizariam a expansao dessa classe, tais
como a diligéncia, a retiddo, a frugalidade, a sobriedade, a caridade, e outras mais,
ou seja, as virtudes sobre as quais repousa o que hoje chamamos a ética Protestante
do trabalho. A nova terra oferecia espago e recursos abundantes para a pratica dessas
virtudes, e para sua conversao numa prosperidade material sem limites, sem falar
no aspecto pratico da possibilidade de se praticar essa versao do Protestantismo
sem a ameaca de persegui¢do oficial. Seus seguidores eram exortados a buscar a
prosperidade material — “a batalhar nos mercados de Mammon” — ¢ a0 mesmo tempo
a visar a gloria celestial (MCGIFFERT, 1969, p.85).

Muitos pesquisadores afirmam que nos estagios iniciais da colonizagdo
da Nova Inglaterra a influéncia religiosa Calvinista foi a mais arraigada, e mais
tarde, apesar das diferencas e desavencas teoldgicas que eclodiram entre as seitas
evangélicas a se multiplicarem através dos séculos 18 e 19, predominou entre
todas elas, transcendendo as linhas divisorias, e moldando assim, de modo geral, a
conduta e as ideias da populagdo como um todo®. Segundo Noll (2002, p.21, grifo
do autor), as igrejas reformadas eram “[...] as... mais largamente representadas nas
primeiras colonias da Nova Inglaterra... [e todas] compartilhavam da crenca no
principio de predestinacdo, ou a chamada divina.” Este ¢ um ponto fundamental.
A Igreja Batista, por exemplo, uma das correntes principais do Protestantismo nos
EUA, se achava “firmemente enraizada na tradi¢do Calvinista” (HUDSON, 1965,
p-437). Nos tempos atuais, essa igreja continua sendo a maior de todas as igrejas
Protestantes nos EUA, com 37 milhdes de membros (YEARBOOK OF AMERICAN
AND CANADIAN CHURCHES, 1995).

Quanto aos seguidores do Metodismo, apesar de suas rixas com o Calvinismo
no tocante a teologia formal, adotavam os pressupostos Calvinistas na sua concepgao
basica do mundo — como no sentido de missdo, no senso de excepcionalidade e
separagdo, no modo binario de entender os processos sociais— enfim, em toda uma
gama de tendéncias provindas, a meu ver, da ideia Calvinista de predestinagdo. Alias,
até mesmo no plano formal, existia a ala Metodista-Calvinista (do Pais de Gales)
desta Igreja, que nao sé se distinguia do Metodismo Arminiano de John Wesley,
mas que também se difundiu pelos Estados Unidos a partir do primeiro quartel do
século XIX.

Orientemo-nos, entdo, por este background histérico, e pelo fato de ser a
doutrina de predestinacdo a mola mestra das igrejas Protestantes Reformistas do

6 Confira Siegfried (1927); Savelle (1948).
7 Veja também Hays e Steely (1963).
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século XVI. Essa doutrina destaca a onipoténcia de Deus, e a salvagao dos eleitos —
aqueles que “[...] o Senhor selecionou e honrou com a admissdo na sociedade
dos santos.” (CALVINO, 1939, p.103) — a “aristocracia moral,” como bem disse
Siegfried (1927, p.34). Nos Institutes of the Christian Religion, Calvino (1953,
p.202) afirma que essa variagdo entre os seres humanos parte da “profundidade
insondavel do julgamento divino.” A salvagdo eterna s6 se consegue através da
graca divina. Os seres humanos estdo predestinados a salvagao ou condenagao, e
nada pode ser feito para mudar esse destino.

Como parte integral da colonizagdo inglesa, o Puritanismo religioso
conferia a seus integrantes um senso de excepcionalidade e missao divina. Eles
formavam a comunidade dos santos, incumbidos com a responsabilidade sagrada
de ndo s6 completar a reforma da Igreja Anglicana, mas também executar o
santo experimento de Deus — a construcdo do reino do céu na terra — fazendo
da sociedade em formagdo um exemplo maximo para a humanidade®. Tal religido
teria suprido o esteio ideoldgico necessario para o arduo projeto de colonizagao,
e para a eventual formac¢ao dos Estados Unidos como uma cultura Protestante
no seu aspecto geral.

O puritanismo como é: Tempos modernos

Ideologias tendem a se fortalecer ou enfraquecer na medida em que o grupo
se vé ameagado em seu modo de ser, por algum fator externo. E comum se ver
o enrijecimento da ortodoxia ideoldgica como um mecanismo de defesa grupal
em tempos de incerteza e inseguranca. Exemplos disto se multiplicam, tais como,
com respeito a relagdes raciais, no caso do Velho Sul escravagista, no periodo
logo anterior a Guerra Civil’; ou, com relagdo a género, o caso das mulheres
estadunidenses, as quais tinham logrado participar en masse, pela primeira vez, no
mercado de trabalho manufatureiro durante a Segunda Guerra Mundial, e depois
desta tornaram-se alvo (FRIEDAN, 1963) de um sistematico bombardeio ideologico
por parte das autoridades psicologicas e sociologicas, visando leva-las de volta
ao mundo doméstico. Esse fendmeno representa um tipo de sexismo cientifico,
nos mesmos moldes do racismo cientifico do século XIX. Finalmente, na area das
relagdes politicas internacionais ¢ com referéncia a Guerra Fria do periodo apods-
guerra, houve o reavivamento nos E.U.A. da ideologia de excepcionalismo e missao
nacional, de obrigagcdo moral de defender o principio de liberdade politica no mundo

8 Ver Merk (1963); Savelle (1964); Hudson (1965).
® Confira por exemplo a Introdugdo em Faust (1981).
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inteiro, algo também supostamente alavancado pela percepcao e construcao oficial
do perigo da politica externa soviética, ou seja, a percep¢ao generalizada da ameaca
do expansionismo socialista soviético.

Do fim do século XIX até meados do século XX, a nacdo estadunidense
exerceu inegavelmente hegemonia politica, econdmica, e cultural no palco mundial.
Durante todo esse periodo, o Protestantismo de cunho puritano-Calvinista atuou
como fonte de legitimacdo de seu autoconceito como comunidade escolhida por
Deus para governar os destinos dos povos.

Porém, nas décadas seguintes o mundo entrou numa fase de reajustamento das
relagdes de poder entre os paises industrializados, criando desequilibrio e convulsdes
sociais e politicas. Os E.U.A., em particular, ja na fase inicial dessa transformacgao,
eram uma sociedade cheia de ansiedade (BUSAM, 2001). Acelerou-se, entdo, o
declinio da posi¢do hegemdnica estadunidense, em todas as areas, enquanto as
demais sociedades industrializadas aumentaram consideravelmente seu poder
politico e econdmico dentro da aldeia global (KENNEDY, 1987).

O declinio gradativo da estrutura socioecondmica estadunidense nestes
ultimos 30, 40 anos, € visto na maior vulnerabilidade quanto as mudangas
econdmicas e politicas internacionais, e as resultantes crises econémicas
internas, i.e., a reducdo dos servicos sociais, 0 aumento da pobreza, a queda do
poder aquisitivo da populagdo como um todo, e assim por diante. Além disto, o
processo de globalizagdo tem intensificado o efeito de influéncias estrangeiras,
ocasionando maior liberalizagdo dos costumes e aumento da diversidade social. Esse
desdobramento se expressa na maior diferenciagdo étnica e fenotipica da populacdo
(estimulada por levas de imigracao nessas ultimas décadas), na maior aceitagao de
intercasamento entre brancos e nao-brancos, na queda de barreiras de segregagao
contra homossexuais em setores institucionais, como no caso recente (2011) das
forgas armadas, € no progresso quanto a oficializacdo de unides entre pessoas do
mesmo Sexo.

Isto tudo tem agucado o senso de perda na comunidade puritana-moderna.
Em termos religiosos, a ideia do mundo perdido, a ansiedade generalizada quanto
a invasao do mundo la fora, o senso de ameaca ¢ panico quanto a integridade do
seu autoconceito de excepcionalismo. A aldeia global se insinua avassaladoramente
por toda parte, trazendo modos de vida alheios que corrompem a vida sagrada dos
santos. Dai, o recrudescimento da ideologia religiosa que estruturou a identidade
e modo de ser desse grupo, e que se ergue agora com animo redobrado perante as
forcas que ameagam a ordem tradicional das coisas.

Partamos agora para a elaboragao do tipo ideal de puritanos modernos,
o que implica a identificacao de certas formas basicas de conduta e pensamento,
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alicergadas no projeto puritano-Calvinista de racionaliza¢ao da vida. No que segue,
examinaremos apenas alguns aspectos fundamentais, dado a limitacao de espago:
a concepg¢do que o grupo tem de si, da existéncia como tal, e de certas questdes
sociologicas da vida coletiva, como a estratificagdo social, ¢ o dualismo da vida
urbana vs. a vida rural.

A construcao da vida como acao

A estruturagdo da vida com base em a¢ao, em vez de reflexao, ¢ um fen6meno
estreitamente ligado a ética Protestante de trabalho. Basear a vida na atividade
constante foi meta fundamental recomendada pelos primeiros clérigos Puritanos,
Cotton Mather (1969, p.123, grifo do autor), sentenciou que “[...] ndo ¢ honesto
nem cristdo, que um cristdo nao tenha nada a fazer,” e que “[...] todo cristao deve
normalmente ter uma vocacéo |...] trabalho estabelecido, ao qual se dedica a maior
parte de seu tempo [...] para a Gloria de Deus.” No seu notavel tratado General
Directions for a Comfortable Walking With God (1991), Robert Bolton caracterizou
0 O6cio como “a propria ferrugem e pustula da alma.” Richard Baxter afirmou que “¢
vulgar e pecaminoso nao se estar em atividade.” Thomas Watson pregou que “Deus
abengoa nosso afinco, e ndo nossa indoléncia” (RYKEN, 1986, p.33-34). Estes
valores engendraram nao s6 atitudes culturais distintas com relag@o a inatividade
fisica, mas também um intenso anti-intelectualismo na sociedade. Do ponto de vista
puritano, o cultivo da vida intelectual se opoe a vida do trabalho, sem a qual ndo ¢
possivel se obter a certeza da salvacao.

Em seus escritos principais, Calvino (1953, p.204-205) ja nos advertia
quanto aos perigos da vida de reflexdo, da curiosidade intelectual, da “imaginacdo
incontida,” seja com relacdo aos mistérios divinos, ou as coisas mundanas. “Nao ¢
justo,” diz ele, “[...] que o Homem possa especular com impunidade sobre as coisas
que o Senhor decidiu ocultar em si proprio, e tentar desvendar aquela sapiéncia
eterna e sublime a qual nos foi dado adorar, e ndo apreender [...]” Ele nos encoraja
a nos abstermos de bom grado da busca do conhecimento, em vez de almeja-lo,
uma vez que essa busca ¢ “insensata e arriscada [e] até mesmo fatal”. A sede de
conhecimento deve ser saciada somente até o ponto em que Deus se digne permitir
que o intelecto humano capte a natureza das coisas, ponto este em que devemos
desistir da inquiri¢do. Nesse procedimento reside a virtude cardeal da sobriedade.

Esses ensinamentos estimularam nos seguidores de Calvino a perfeita
acomodacao a ignorancia dos mecanismos formais que estabelecem e mantém a
ordem social vigente, levando a um conformismo social profundo e generalizado.
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A orienta¢do anti-intelectualista do povo se manifesta no culto do senso
comum. Isto consiste em desmistificar a realidade, em despojar as coisas de seus
atributos de transcendéncia — quer dizer, de mistério, complexidade, abstracdo —
e reduzi-las ao nivel mais basico de apreensdo. Tal procedimento revela a
epistemologia radicalmente realista do grupo, baseada na primazia do fato bruto,
na realidade dada imediatamente, apreensivel pelos sentidos. Acerca disto, o cultivo
da vida intelectual torna-se uma transgressao do que aqui poderiamos chamar a
santidade do entendimento pratico, o qual exige que a compreensiao do mundo
se efetue através do trabalho, ou seja, da atividade e senso pratico das coisas — e
nao através da reflexao.

No dia-a-dia, o anti-intelectualismo se expressa de varias formas.
Antigamente, nos decénios de 1950 e 1960, os intelectuais nos EUA eram
pejorativamente tachados de eggheads, ou cabegas-de-ovo. Hoje em dia, os epitetos
equivalentes sdo geeks ou nerds, ou seja, otarios, caretas, pessoas de orientagao
livresca e sem traquejo interpessoal ou sofisticagdo pessoal. De modo geral,
desdenha-se o conhecimento teorico, e chega-se até a ostentar a ignorancia das
coisas sem o0 menor constrangimento.

Ao invés de caracterizar o repudio da intelectualidade como mera reflexao
do pragmatismo cultural da sociedade, queremos enfatizar aqui sua relagdo com o
trabalho como estilo de vida. Consideremos, por exemplo, as atitudes coletivas
com relagdo ao tédio: a busca incansavel do fun (diversdo), e a correlativa fuga do
boredom (tédio). A fuga ao tédio ocorre tanto no trabalho como no lazer. Em ambos
0s casos busca-se a sensagdo de fun, que vai além da ideia convencional de diversao,
tornando desnecessaria uma atividade especifica de lazer (e.g., um jogo). E mais
uma sensacao interna de satisfacdo e contentamento, extraida de uma atividade
qualquer. Essa atividade simboliza 0 modo existencial de agir. E do ndo-agir, a
antitese da ética Protestante do trabalho, que brota o tédio. As pessoas se animam,
energizam-se, na materialidade do agir, escudando-se ao mesmo tempo contra os
perigos da contemplacgdo. Dai ser comum as pessoas se sentirem tomadas pelo tédio
nos periodos de férias, justamente porque nas férias nao existe a pressao cultural
para que se mantenham ocupadas com algo. Porém, ¢ exatamente na ocupacio
constante que se tem fun, mesmo que as atividades do lazer sejam diferentes das
atividades do trabalho. O trabalho, neste caso, enquanto forma santificada de viver,
é reconstruido na sua versio moderna como atividade de modo geral. E por isso
que os puritanos modernos fogem do tédio como o diabo foge da cruz, e isto vem a
adquirir conotagdes morais.
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O dualismo existencial

Dentro do projeto puritano-Calvinista de racionalizacdo existencial se
encontra um dualismo basico, que brota do bindmio de elei¢do/ndo-cleigdo em
que se estriba a ideia da separagdo inevitavel entre 0 modo de vida dos que foram
escolhidos por Deus, e dos que foram relegados ao suplicio eterno. Portanto, a
doutrina de predestinacdo estabelece implicita e explicitamente, na consciéncia
coletiva, essa linha divisoria, separando a existéncia de um grupo da do outro.

Esse dualismo nos permite entender melhor a divisdo constante dos grupos
em subgrupos, tal como a proliferacao das seitas Protestantes nos séculos XVIII e
XIX, e a dos clubes e associacdes nos tempos modernos. No meio social ele continua
a condicionar, profunda e abrangentemente, a maneira das pessoas lidarem com os
problemas do dia-a-dia, seu relacionamento com os outros, suas posigoes éticas, etc.
Podemos assinalar, quanto a isto, a persisténcia da bipolaridade racial como elemento-
chave da organizacao social, a tendéncia para isolacionismos, o desconforto com
diversidade, e mais ainda, com intercruzamentos humanos, etc. A fungao latente desse
fendmeno ¢ delimitar mais e mais, ¢ assim fortalecer, as posigoes tomadas por cada
grupo, ao mesmo tempo em se excluem todos os outros grupos. '

O espirito de particularismo

Prosseguindo nesta mesma rota, focalizaremos o fato de que o puritanismo
Protestante-Calvinista ¢ uma religido individualista, baseada na relacdo dos fiéis
com Jesus como salvador pessoal, o que se torna um obstaculo a adogdo de uma
posigdo universalista para entender o mundo da experiéncia. O universalismo produz
o nivelamento da condi¢do humana, opondo-se assim ao particularismo medular do
Protestantismo, que segmenta e estratifica a realidade, reduzindo-a ao micronivel
de percepgao. Feidelson (1953, p.102) fala do “atomismo... e o repudio das formas
intelectuais” como aspectos centrais da vida estadunidense. Esse atomismo foi fator
de relevo nas multiplas divisdes sectarias no Protestantismo dos EUA, desde o inicio
da era colonial (SIEGFRIED, 1955).

Nos tempos atuais, esse espirito de particularismo se manifesta na dificuldade
da comunidade puritana em adotar critérios coletivos, ou estruturais, para entender
ou explicar a realidade das coisas. A consciéncia coletiva se norteia por um

© A proliferagdo de categorias sociais se manifesta de forma tipica nas escolas secundarias (high
schools), onde multiplas categorias sdo usadas pelos estudantes para fins de autoclassificagéo e
diferenciagao: jocks, skateboarders, honor students, goths, thespians, computer geeks, gamer nerds,
cheerleaders, cowboys, rappers, druggies (Trabalho estudantil, 2006).
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subjetivismo radical, pela personalizagdao do que ¢ social, relativizando assim toda
a experiéncia humana. Praticamente nada pode ser posto em termos totalizantes,
aplicaveis a coletividades inteiras. Vé-se isto, por exemplo, no modo de pensar das
pessoas — sobretudo daquelas que compdem a populagdo (considerada) branca —
no sentido de nao possuirem cultura (Isso ja se liga também a situagdo etnico-
racial nos EUA, e implica cultura ser considerada a marca da alteridade dos grupos
raciais minoritarios). Generalizacdes sdo geralmente encaradas como uma pratica
estereotipadora, dogmatica (portanto, suspeita), ou entdo sdo desdenhadas como
mera opinido pessoal. Kluckhohn (1957, p.184) observa, neste sentido, que “[...] os
Americanos prezam pedacos soltos de informagao, e creem que as pessoas devem
estar preparadas para viver num mundo no qual € dificil aplicar generalizagdes”.
Pronunciamentos sobre questdes sociais ndo podem ser feitos de forma taxativa;
deve-se, ao invés disso, buscar a neutralidade., destacar por igual todos os
angulos de uma questdo, a fim de se obter equilibrio. (Isto, naturalmente, leva a
um relativismo total, redundando, ironicamente, num absolutismo total). Por isso,
a busca de um principio ou verdade universal torna-se inviavel, pois so existe a
verdade ou moralidade de cada um.

A autoconsciéncia de unicidade

A despeito das mudangas nas relagoes internacionais deste ultimo meio século,
afetando o status politico e econdmico das nagdes, o senso de excepcionalismo como
expressao da ideia religiosa do estado de eleigdo perdura na identidade do grupo sob
estudo, externando-se também na cultura popular, nos pronunciamentos oficiais, e
nos diversos simbolos da Republica.

O sentido de missdo foi expressado eloquentemente no famoso sermao de
John Winthrop (governador Puritano da colonia de Massachusetts no século XVII),
o qual veio a ser denominado City on a Hill (GROB; BECK, 1963), mas que o
proprio Winthrop intitulou Um Modelo de Caridade Crista. Elaborada no navio
Arbella, essa exortacdo aos cristdos que seguiam nessa nave para o Novo Mundo
ressalta a natureza dramatica da missao colonizadora, do “encargo especial,” com
que os puritanos ingleses se viam agraciados pela Providencia Divina. Winthrop
declara que o Senhor “nos tomou para Si” da mesma forma que tinha tomado os
israelenses. “Nos seremos,” disse ele, “[...] como uma cidade na montanha. Os
olhos de todos os demais povos estardo nos observando.” (MILLER, 1938, p.195-
199). As comunidades dos colonizadores puritanos, e a relagdo especial dessa gente
com Deus, viria a ser, segundo esse ponto de vista, o modelo de vida coletiva a ser
seguido pelas demais comunidades humanas.
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Retornemos aqui ao principio de elei¢cdo transposto para o contexto do
destino nacional. Ja se observou (HUDSON, 1965; NIEBUHR, 1975) que um fator
critico do Protestantismo que unificou os diversos grupos das primeiras colonias
do territorio estadunidense foi a consciéncia de terem sido convocados para uma
missao dada por Deus, qual seja o desbravamento e coloniza¢ao do Novo Mundo, ¢
a construgao, nesse mundo, da comunidade dos santos — a cidade na montanha, de
que falou Winthrop. Latourette (1958, p.346) escreve que “Deus tinha peneirado um
povo inteiro para extrair o melhor quilate para a Nova Inglaterra.” Esse background
historico e ideoldgico nos permite ver como isto teria fomentado entdo e através dos
tempos, uma autoimagem de singularidade grupal com relagdo aos demais povos da
terra. A ideia de uma humanidade diferenciada em si estava, portanto, entranhada
profundamente na maneira como se viam no mundo.

A autoconsciéncia de unicidade na sua versao moderna comporta uma
gama de tendéncias interrelacionadas. Mencionaremos aqui apenas o que vamos
chamar de ndo-temporalidade e ndo-espacialidade. Isto se refere a dificuldade
de auto-objetivacdo histdrica e espacial por parte dos membros da comunidade
em consideracdo — um presentismo radical — que cremos partir da ideia crista da
onitemporalidade e onipresenca divina. A natureza divina, da qual os fieis se veem
como parte constituinte, ¢ compreendida em termos do que é, sempre foi, e sempre
sera. Para Cristo-Deus, segundo Calvino (1953, p.206), “todas as coisas sdo [estao]
no Presente.”

A pobreza como nao-eleigao

Um dos leitmotifs do puritanismo Protestante no Novo Mundo tem sido a
inevitabilidade e inalterabilidade da diferenciacdo socioecondmica da humanidade.
Essa ideia é exposta nitidamente no supracitado sermao de John Winthrop, Um
Modelo de Caridade Cristd, o qual logo de inicio prega que Deus, na sua infinita
sabedoria e providéncia, determinou que a humanidade se constituiria de uma
hierarquia de classes sociais, na qual umas seriam avantajadas em poder e dignidade,
e outras viveriam na pobreza e submissdao. Em outros termos, haveria perpetuamente
as categorias de ricos e pobres, o modelo basico da estratificacdo social. Essa
estrutura hierarquica da humanidade seria ent3o reconhecida e acatada por todos
como a ordem natural das coisas.

Esse aspecto ¢ de suma importancia para que se entenda a relagdo do
Calvinismo com a pobreza, e como, do ponto de vista dessa relagdo, a pobreza
simboliza na terra o estado de nao-elei¢ao espiritual. Portanto, a ideia de igualdade
universal, que surge com a modernidade, choca-se com as normas existenciais
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estabelecidas pela doutrina de eleicdo. Rigorosamente, o Calvinismo nao apoia a
ideia que Cristo morreu para salvar a humanidade como um todo!, quer dizer,
salvac@o no sentido universal de proporcionar a vida celestial a todos os seres
humanos, porque isto solapa seus pressupostos basicos quanto a desigualdade
essencial da condi¢do humana.

No mundo do dia-a-dia, o estado de elei¢do se confirma e se reflete no sucesso
material, obtido através da vida de trabalho incessante. Dai, a virtude moral de cada
um residir na prosperidade socioecondmica, ao passo que o estado de perdicao
se revela no fracasso econdmico, na pobreza, o que torna esta condi¢cdo o alvo
do oprobrio publico. A desigualdade social torna-se simplesmente a realizagdo
das predeterminagdes divinas. Como tal, ndo inquieta ou preocupa, mas ¢, antes,
fonte de tranquilidade e seguranca. Os que prosperam materialmente sao tidos
em geral como recipientes da graga divina, merecedores do aprego, admiragdo, e
respeito por parte do povo. Eles sdo os eleitos, escolhidos por Deus para a salvagio
eterna, operando no contexto terreno. Do outro lado, as vitimas do infortunio, da
adversidade material, revelam sua ndo-eleigdo, ou seja, sua incapacidade inerente
de triunfar, sua diferenca e inferioridade metafisica. Sdo os losers, ou fracassados,
merecedores, ndo de pena ou comiseragdo, mas sim de repidio e ostracismo.

A crenga Protestante-Calvinista que Deus teve boas razdes para predeterminar
a divisdo da humanidade, e assim distribuir os bens econéomicos desigualmente,
tem tido um impacto decisivo na dissolucdo das formas historicas tradicionais de
caridade. Na comunidade puritana moderna, isto tem se constatado nas atitudes
e praticas coletivas com relagdo a pobreza — i.e., na apatia generalizada quanto a
desigualdade socioeconomica como problema social, na hostilidade aberta para com
a mendicancia,'? na resisténcia a intervengdo estatal, e na propensdo para solugdes
voluntaristas.

O dualismo da cidade e o campo

Finalmente, consideremos a racionalizacdo existencial da comunidade
puritana'® do ponto de vista de como o grupo vé o significado moral do meio fisico

" Ver, por exemplo Siegfried (1927).

2. A onda crescente de violéncia contra os desprotegidos da sociedade, como os sem-casa (homeless),
tem sido registrada em reportagens recentes (RYAN, 2006; RUCKER, 2006) as quais citam varios casos
disto, tais como o incidente de um sem-casa a quem se ateou fogo num parque de Boston, e outro que
foi afogado num rio da cidade de Knoxville.

3 Dado as declaragées de Weber no sentido de que o “campo” e o modo de pensar pré-moderno ou
magico das populagdes camponesas obstavam o cultivo das qualidades necessarias para o comércio,
um esclarecimento se faz necessario. O angulo enfatizado aqui é a racionalizagéo da vida como veiculo
para a salvagdo em termos de uma vida de asceticismo e santidade, metodicamente dedicada ao
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onde se acha a agregacdo humana. A proposito disto, o antiurbanismo se assoma
como um tragco marcante dessa comunidade. Segundo Flanagan (2002, p.12), “[...]
existe uma longa histoéria de aviltamento das cidades (city bashing) nos Estados
Unidos.”'* Essa tendéncia tem se acentuado desde a segunda metade do século
XIX, quando a Revolugdo Industrial finalmente se difundiu pelos Estados Unidos,
resultando num dramadtico crescimento da vida urbana. A cidade, de modo geral,
¢ considerada nos EUA como um local de multiplos problemas, e padrdes de vida
nocivos ao bem-estar das pessoas, ao passo que o campo (i.e., a cidade pequena, o
vilarejo, as areas campestres) ¢ normalmente visto em termos positivos, um lugar
que proporciona uma vida salutar e benéfica, em todos os sentidos, aos que 1a vivem.

Para os Puritanos do século XVII, o Novo Mundo a ser desbravado era
simbolizado pela natureza agreste e selvagem (the wilderness), pela “vastidao
uivante”, como se expressou o clérigo puritano Samuel Danforth (1968), no seu
famoso sermao A Brief Recognition of New England’s Errand into the Wilderness
(Um Breve Reconhecimento da Missdo da Nova Inglaterra pelos “Sertdes”).
Neste sermao, encoraja seus companheiros colonizadores e irmaos de fé a batalhar
incessantemente no projeto colonizador, a despeito das adversidades, unindo seus
esforgos fisicos de domar o meio ambiente aos de fortalecimento espiritual.

Danforth visava destacar a natureza especificamente religiosa da missdo com
que seu grupo tinha sido incumbido, o que se coaduna com a construcao ideoldgica
da natureza selvagem (wilderness). Essa natureza selvagem, ainda a ser desbravada
e domada pelo elemento europeu, propiciaria, de acordo com o Santo Evangelho,
o contexto ideal para o cultivo da vida santificada. Logo no inicio desse sermao,
numa referéncia ao trabalho missionario de Sao Jodo Batista, Danforth nos lembra
como foi nas regides aridas da Judéia, e ndo nas cidades da mesma, que Sdo Jodo
executou seu ministério e pregagao.

A fuga pela wilderness adentro simbolizava a fuga do mundo — do mundo
das tentacdes profanas, das “delicias e estorvos mundanos” (DANFORTH, 1968,
p.64), da proliferacao do pecado. Esse mundo seria representado pela cidade. Por
outro lado, as regides rurais, as matas virgens, o meio fisico ndo-habitado, era a mais

servigo de Deus — que certamente seria favorecida no processo de colonizagdo dos espagos rurais do
Novo Mundo pelos colonos ingleses, missao esta que lhes fora confiada por Deus. Rigorosamente, ndo
estamos debatendo a racionalizacéo da atividade econémica exercitada pelos comerciantes da cidade.
Além disso, cumpre frisar dois pontos: primeiro, a maior parte do grupo de Puritanos da Nova Inglaterra
era composto de gente urbana, de classe média, e com alto nivel de instru¢do (New England’s Great
Migration Study Project). Segundo, vale lembrar que existe maior continuidade entre o rural e o urbano
nos EUA do que normalmente se espera, como Weber proprio notou durante sua viagem a esse pais em
1904. Ele afirmou que “[...] o fazendeiro Americano € um empresario como qualquer outro.” (GERTH;
MILLS, 1967, p.363).

* Na cultura popular, os exemplos da orientagao antiurbanista se multiplicam. Um dos melhores é a
nitida mensagem anti-urbana da comédia hollywoodiana dos anos 60, The Out-of-Towners.
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fiel expressao da criagdo divina, longe da corrup¢do humana, centro de virtude e
exaltacdo a Deus.

Os pronunciamentos dos primeiros clérigos Protestantes na Nova Inglaterra
nos apresentam a terra como a dadiva mais importante da Providéncia Divina, a
expressdo maxima de Sua munificéncia. Ela nos é dada pura, integra, organica,
pronta a conceder seus frutos aqueles que se esforcam para obté-los através da santa
atividade do trabalho. A cidade, por outro lado, cresce sobre a terra, mas, em termos
metafisicos, ndo ¢ parte dela. A populagdo citadina ndo trata a terra com o devido
respeito e reveréncia exigidos por Deus, como algo com que Ele nos agraciou. Em
vez de ser utilizada para os fins naturais da subsisténcia humana, a terra ¢ destruida
e corrompida para fins inorgénicos: nela se erigem estruturas artificiais (i.e., os
espagos fechados) onde florescem os vicios humanos, fazendo da cidade um simbolo
da rejeicao de Deus. A wilderness, por outro lado, é espaco sagrado, um refigio, que
possibilita aos fi¢is viver no mundo sem que se tornem do mundo. A atribui¢do
sistematica de valor moral a natureza pode ser percebida no subtexto do discurso
popular sobre esses dois lugares.'

As cidades, como nos informa Mumford (MACIONIS; PARRILLO, 1998,
p.192), sdo caracterizadas por “interacdo e fusdo”. No modo de pensar puritano-
Calvinista, antigamente ou agora, isto em si ja constitui um grave problema, pois
implica a aglomeracao de grupos humanos e formas de vida diversos, os quais em
principio devem se manter separados, como reza o principio de separagdo necessaria
da existéncia dos eleitos e dos perdidos. Em contraste, a vida da cidade pequena,
com sua maior uniformidade, afina-se com a ideologia puritana. Na seguranca
do vilarejo, os eleitos defenderdo a integridade de seu modus vivendi, evitando a
companhia dos perdidos, e dificultando a infiltragao destes, sempre que isto se faga
necessario. ( Dai se infere uma série de implicagdes quanto as relagdes intergrupais
na comunidade total).

As distingoes feitas hoje em dia entre a cidade e o campo t€ém um carater
profano, pois destacam aspectos como mais crime num contexto que no outro, a
convulsao urbana vs. a calma campestre, etc. Porém, no nivel subjacente do discurso
popular, essa polaridade ¢ mediada pelos valores religiosos, expressando duas
formas de vida: a do campo, caracterizada pela pureza, santidade, virtude essencial;
e a da cidade, caracterizada pela artificialidade e deficiéncias humanas.

Em sintese, tentamos neste estudo da comunidade estadunidense estabelecer
correspondéncias entre seu carater essencial e a sua heranca religiosa. Essas
correspondéncias nos parecem admissiveis na medida em que as formas atuais de

% Lofland (1998, p.101-133) expde e analisa, de forma minuciosa e percuciente, a dindmica desse
fenébmeno nos EUA, num capitulo intitulado “A Devassiddo das Ruas da Cidade.”
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conduta e pensamento do grupo, a despeito de seu carater visivelmente profano,
reproduzem as ideias, valores e simbolos do puritanismo religioso Protestante-
Calvinista de outrora, continuando assim a expressar uma forma de racionaliza¢do
da vida historicamente constante. Isto, por sua vez, nos permite caracterizar o grupo,
nos seus dias atuais, como um tipo-ideal de puritanos modernos.

MODERN PURITANS: NATIONAL CHARACTER AND
RELIGIOUS IDEOLOGY IN U.S. SOCIETY

ABSTRACT: This essay addresses the shaping influence of Protestant Puritanism
on the essential ways of acting and thinking of the U.S. population. Although
ostensibly secular, the cultural traits of the society under study are in fact rooted in
the religious values of the past. In the broader sense, they represent the approach
to the rationalization of life relied on by the group.

KEYWORDS: Religion. Protestantism. Puritanism. Calvinism. Rationalization of

life.
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