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Resumo

No presente artigo, tematizamos o papel formativo do /6gos, definido como palavra argumentada, ao
discutirmos as relagdes entre racionalidade, razoabilidade, palavra e educagdo. Para tal, realizamos uma revisao
tedrica, a partir de pesquisa bibliogréfica, situada na area de filosofia da educagdo. Inicialmente, definimos a
educacdo como processo de formagdo humana, de seres capazes de falar e agir, para, em seguida, estruturar
0 percurso argumentativo em duas partes: na primeira, tratamos da reconstrucédo do /6gos no pensamento
de Jurgen Habermas; na segunda, da origem do /dgos no pensamento grego antigo. Defendemos que nos
dois contextos, o /dgos pode ser entendido como palavra argumentada, e sua importancia formativa, se da
por meio de seu papel na humanizacdo do humano e na elaboracao de uma esfera politica comum.

Palavras-chave: /6gos; formacdo humana; educagdo pela palavra; paideia; Habermas.

Abstract

This paper examines the formative role of /dgos, understood as argued speech, by exploring the
relationships between rationality, reasonableness, speech, and education. To this end, we conducted a
theoretical review based on bibliographical research within the field of Philosophy of Education. We begin
by defining education as a process of human formation—specifically, the development of beings capable of
speaking and acting. The argument is structured in two parts: first, a reconstruction of the concept of /6gos
inJurgen Habermas' thought; second, an investigation of its origins in Ancient Greek thought. We propose
that, in both contexts, l6gos can be understood as argued speech, and that its formative significance lies
in its role in the humanization of individuals and the establishment of a shared political sphere.

Keywords: /6gos; human formation; education through speech; paideia; Habermas.

INTRODUCAO

Embora, nos ultimos tempos, interesses utilitaristas e instrumentalizadores vém, cada vez mais,
ganhando espaco e cooptando as narrativas sobre educacado - por exemplo, citemos os conceitos de
capital humano e de competéncias - na longa tradicao filoséfica ocidental a educacdo é entendida,
antes de tudo, como processo de formagdo humana. Nesse sentido, formagao significa constituir a
prépria humanidade do homem, refere-se ao processo pelo qual o ente cujo nascimento é marcado
pela inconclusdo, ou condicdo de abertura, devém humano'. Pela educacdo ou pela possibilidade
de educabilidade humana nos alcamos a um modo de ser ndo dado a priori na natureza, mas
elaborado como cultura ao longo da historia.

Severino (2006, p. 621), defende que na cultura ocidental, a educac¢do foi sempre vista como processo de
formacdo humana. Também, define a formacdo como a prépria humaniza¢do do homem, “processo de devir
humano como devir humanizador, mediante o qual o individuo natural devém um ser cultural”. De outra parte,
para uma problematiza¢do atualizada sobre a ideia de formagdo no contexto anglosaxénico ver Andrea R.
English (2013) e, no contexto alemd&o, Heiner Hastedt (2012).
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Somos herdeiros, portanto, de uma tradi¢do intelectual que concebe a educagdo ndo como meio
para realizar certas finalidades extrinsecas, mas, sim, para realizar um propésito intrinseco, qual
seja: o da formacdao humana?. Nesse sentido, se “a esséncia da educagao é a natalidade, o fato de
gue seres nascem no mundo” (Arendt, 2016, p. 222)?, tal advento é duplo. A natalidade biolégica
marca o nascimento para o mundo dos viventes, mas, para além disso, ha um segundo parto, o
que insere os nascidos em um mundo elaborado como artificio humano. Nas palavras de Rousseau
(2014, p. 285): “Nascemos, por assim dizer, duas vezes: uma para existir, outra para viver”. A esséncia
da educacdo diz respeito a esse segundo parto, e sua finalidade intrinseca, a formagdo dos viventes
nascidos para o mundo humano. Assim, o conceito de formacao se impde de modo imperativo
sempre que nasce uma crianca: do fato da natalidade decorre a exigéncia educativa, a constituicdo
do humano como inserg¢do critica do vivente em uma tradi¢do simbdlica elaborada, por ébvio, na
forma de uma linguagem.

“Com a palavra, o homem se faz homem” (Fiori, 1983, p. 7)* é outra forma de dizer que a formacao
humana se da por meio de um processo de inserc¢do linguistica em uma tradicdo simbdlica.
Também Gusdorf (2021, p. 49)%, na mesma direcdo, afirma: “E pela palavra que o homem vem
ao mundo e que o mundo vem ao pensamento”. E, para tornar claro o sentido de tal proposi¢do,
Jurgen Habermas (1929-), elaborou uma analise da evolugdo social, tomando por base os conceitos
de trabalho e interacdo, em uma reconstru¢do do materialismo histérico que defende a tese,
segundo a qual a reproducdo da vida humana ndo depende apenas do trabalho, como postulado
por Karl Marx (1818-1883). Embora dele dependa a reproducdo material, a reproducdo da
humanidade depende, primeiramente, da interacdo mediada linguisticamente. Para Habermas, a
reproducdo davida humana se funda primeiramente “em interacbes mediatizadas simbolicamente
(no sentido de G. H. Mead) - por um sistema de normas sociais que pressupde linguagem”
(Habermas, 1983, p. 116-117). A partir da distin¢do entre trabalho e interacdo como condi¢des
para a autoconstituicdo e reproducdo da humanidade, Habermas identifica na racionalidade dois
tipos de interesse, relacionados a duas formas de a¢do social: um interesse técnico, preocupado
em controlar e dominar a natureza; e outro interesse pratico, orientador da acdo humana em
direcdo do entendimento comunicativo. Assim, a racionalidade humana possuiria duas dimensoes:
a instrumental e a comunicativa. Habermas relaciona a forma¢do humana a racionalidade
comunicativa, na medida em que tais processos de interacao possibilitam a humanizacdo ao
inserirem linguisticamente os nascidos em uma tradi¢do simbodlica.

Desse modo, Habermas elabora um caminho de reconstru¢do de uma racionalidade em sentido
ampliado, enquanto /6gos comunicativo, ndo restrito a dimensdo cognitivo-instrumental. Mais que
instrumental, para ele a racionalidade é, fundamentalmente, comunicativa, ndo operando por meio
apenas da técnica e da ciéncia, mas estruturando, simbolicamente, o mundo da vida. Enquanto a
racionalidade instrumental esta relacionada ao conhecimento e aos meios eficientes para chegar
a fins, a racionalidade comunicativa esta relacionada com a interagdo humana, ao falar e ao agir:
“pois racionalidade tem menos a ver com a posse do conhecimento do que com a maneira pela
qual os sujeitos capazes de falar e agir adquirem e empregam o saber.” (Habermas, 2012, p. 31).

A educacgdo como processo de formagdo humana sup&e uma forma de aprendizagem ampliada,
relacionada a operacionalizagdo desse /6gos procedimental, o qual ndo é algo técnico e resta como
fundamento da fala e da acdo humana. A finalidade intrinseca da educacdo, desde os primoérdios
de nossa tradicdo, reafirmamos, é a formagdo de um ser humano capaz de falar e de agir. Sendo
assim, a aprendizagem de conhecimentos Uteis, embora importantes para a reprodu¢do material,
tem relevancia secundaria, sendo a importancia primeira aquela relacionada ao exercicio da
racionalidade em sentido amplo, enquanto /dgos comunicativo. Lgos é razao enquanto capacidade
de“pensar e falar ordenadamente, com medida e propor¢do, com clareza e de modo compreensivel
para outros” (Chaui, 2003, p. 62). Ou seja, é racionalidade enquanto capacidade discursiva publica,
palavra argumentada, compartilhada e validada publicamente. Ldgos remonta a uma elaborag¢do
intelectual grega antiga, expressa na ligacdo indissociavel entre o pensar e o falar (Cassin, 2005), e
que constitui o saber humano (Colli, 1992).

2 Para saber mais sobre o conceito de educagdo como formagdo humana, ver Zatti e Pagotto-Euzebio (2022).

3 Hannah Arendt (1906-1975) na obra Entre o passado e o futuro, apresenta a natalidade como o nascimento para
o mundo propriamente humano. Além do nascimento biolégico, que possuimos em comum com os outros
animais, pela educagdo nascemos para o mundo da cultura.

4 Ernani Maria Fiori (1914-1985) escreveu Aprender a dizer a sua palavra, como prefacio a Pedagogia do oprimido
de Paulo Freire, no qual tematiza a relacdo entre palavra, educacdo e formacdo humana.

5 Georges Gusdorf(1912-2000), em A Palavra, apresenta a palavra como o elemento decisivo para a humanizagéo,
como o limiar entre o homem e o animal.
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H4, em Habermas, a recep¢do dessa ideia-forga do pensamento antigo, no conceito, por ele criado, de
razao comunicativa. Sua reconstruc¢do vincula a racionalidade possivel a afirmagdo da verdade pela
aceitabilidade razodvel: ajustificacdo da validade se da pela forca ndo coativa do melhor argumento.
Nesse sentido, entendemos que, em Habermas, o /6gos mantém o sentido de palavra argumentada,
caracterizando a ligagdo entre o conceito de racionalidade comunicativa e o /6gos da antiguidade
grega. O vinculo é explicitamente anunciado por Habermas (2012), na Teoria do agir comunicativo,
quando apresenta a racionalidade comunicativa como uma reconstru¢do em favor de um conceito
ampliado de razdo, o qual remonta a compreensao de /6gos grego. Também nesta grande obra
mestra, Habermas retoma e amplia aquela distingao entre trabalho e interacdo que ainda dominava,
em certo sentido, sua teoria dos interesses cognitivos exposta em Conhecimento e Interesse®.

Na sequéncia de nosso artigo, buscamos demonstrar o papel do /6gos enquanto palavra
argumentada na formag¢do humana. Para tal, estruturamos o texto em duas partes. Na primeira,
apresentamos a concepcao de racionalidade de Habermas como reconstru¢ao comunicativa em
favor do /égos grego, relacionando tal racionalidade com os conceitos de palavra argumentada e
formagdo humana. Na segunda, nos voltamos ao conceito de /6gos no pensamento grego antigo,
para analisar sua relagdo com a educacdo (paideia) de homens capazes de falar e agir. Com
essa abordagem, pretendemos afirmar a importancia central, tanto em Habermas quanto no
pensamento grego antigo, do exercicio do /6gos para a formagdo humana.

RECONSTRUGCAO HABERMASIANA DA RACIONALIDADE COMO LOGOS
COMUNICATIVO

Habermas (2012) inicia a obra Teoria do agir comunicativo reconhecendo na razdo o tema central
da filosofia. Relaciona a origem da filosofia a reflexividade da razdo corporificada no conhecer, no
falar e no agir. Em Técnica e ciéncia como ideologia, diagnostica, a partir da modernidade, processos
de racionalizacdo nos quais a decisdo racional é regida pela acao relativa a fins, neles “ndo se
implanta a racionalidade como tal, mas, em nome da racionalidade, uma forma determinada de
dominagdo politica oculta” (Habermas, 2009, p. 46). Nesses casos, a forma racional da técnica e
da ciéncia, faz avancar a racionalidade instrumental, sobre a totalidade do mundo vital’. Desse
modo, a racionalidade perde sua reflexividade: o elemento cognitivo-instrumental, préprio do
conhecer, passa a operar também no campo do falar e agir. Contrapondo esse reducionismo da
razao a racionalidade instrumental, Habermas realiza uma reconstrucao destranscendentalizada
em favor de “nog¢des mais antigas de /dgos” (Habermas, 2012, p. 35), na qual elabora o conceito
de razdo comunicativa.

Enquanto, no agir instrumental, racional é a acdo que satisfaz as condi¢cbes necessarias para
a realizacdo da inten¢do de intervir no mundo de forma bem-sucedida, no agir comunicativo,
racional é a assercao pela qual o falante satisfaz a condicdo necessaria para que se alcance um
fim ilocucionario, o entendimento mutuo sobre algo no mundo (Habermas, 2012). Ou seja, na
compreensao ampliada de razdo como razao comunicativa, a racionalidade é entendida “como
uma disposicdo de sujeitos capazes de falar e agir” (Habermas, 2012, p. 56). Enquanto disposi¢do
de sujeitos capazes de fala e a¢do, racionalizar ndo pode ser reduzido a elabora¢do de meios
eficientes para alcancar fins almejados, mas, antes, o cancelamento das rela¢gdes de coercdo
que distorcem sistematicamente a comunicacdo e impedem a regula¢do dos conflitos de modo
consensual (Habermas, 1983). Racionalizar significa, nesse caso, superar as relagdes de comunicagdo
distorcidas, para que a Unica autoridade aimperar seja a do melhor argumento, aquele aceito com
base em razdes validadas intersubjetivamente. Dito de outro modo, para Habermas (20023, p.
102), “Ser racional é estar obrigado a ser coagido por estas normas, estando sujeito a autoridade
das razdes”. A normatividade da linguagem serve como um caminho para a pratica discursiva,
na qual participantes da fala justificam racionalmente suas asser¢des na direcdo de reconhecer
como validos os melhores argumentos. A racionalidade comunicativa é aquela inerente a pratica
comunicativa cotidiana, esta relacionada ao entendimento entre os falantes, ancora-se em uma

© Cabe ressaltar a coletanea comemorativa aos 30 anos de Conhecimento e interesse, organizada por Stefan
Miiller-Doohm (2000), que contém varios ensaios criticos, indicando os limites da referida obra e o quanto a
Teoria do agir comunicativo é uma tentativa de superar tais limites.

7 Para aprofundar a questdo da forma racional da técnica e da ciéncia, seus limites e suas tentativas de colonizar
o mundo da vida, ver Zatti (2016).
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série de pressupostos pragmaticos os quais exercem um papel normativo. Esses pressupostos
pragmaticos partilhados intersubjetivamente, como condicdo do entendimento, estabelecem,
como uma espécie de dever racional, o horizonte do melhor argumento.

Quando individuos se comunicam por meio de atos de fala, precisam apoiar-se necessariamente
num consenso que serve de pano de fundo, o qual é explicitado pelo reconhecimento reciproco
de pretensdes universais de validade (inteligibilidade, verdade, corre¢do e sinceridade) (Habermas,
1997). Elas sdo pressupostos pragmaticos: enquanto alguém quiser participar de um processo de
entendimento, ndo pode deixar de assegura-los. Por meio dos atos de fala, os falantes levantam
pretensdes de validade, as quais dependem do reconhecimento intersubjetivo (Habermas, 2002b).
O reconhecimento intersubjetivo da pretensao é o que garante seu carater universal e define sua
aceitabilidade racional. Averdade passa a estar relacionada a aceitabilidade racional: verdadeiro é o
enunciado cuja pretensdo de validade do ato de fala é justificada por sua motivacdo racional. Toda
vez que uma pretensdo de validade numa a¢do comunicativa torna-se problematica, ela precisa ser
tematizada no ambito do discurso, para poder ser redefinida e restabelecer o consenso de fundo.
O ambito do discurso é a forma de comunicagdo caracterizada pela argumentacao. Os discursos
“sdo organizac¢Bes racionais através das quais tentamos fundamentar pretens@es de verdade e
de correcdo que se tornaram problematicas” (Siebeneichler, 1989, p. 98). O discurso estabelece
a possibilidade de supera¢do da comunicagdo distorcida, na medida em que pode redefinir as
pretensées de validade, justificando-as com base em argumentos.

Habermas (2012), define argumentacao como o tipo de discurso pelo qual os participantes da
comunicagdo podem tematizar pretensdes de validade controversas e resolvé-las com base em
argumentos. A argumentacdo, portanto, é a forma reflexiva do agir comunicativo. O argumento
diz respeito a capacidade de justificar racionalmente as pretensdes de validade, de modo a poder
convencer ou nao os participantes do discurso, quanto ao assentimento a respectiva pretensao
de validade. Esse processo de verificacdo das pretensdes de validade por meio do discurso, possuli
carater intersubjetivo, dado que, os pressupostos universais a partir dos quais se pode justificar
a validade dos atos de fala, ndo dizem respeito a um sujeito transcendental, mas ao consenso
intersubjetivo tido como pano de fundo em uma comunidade de falantes®.

Pela argumentacao, indicamos nossas pretensdes, as submetemos a critica, e, quando refutadas,
diante do fracasso, podemos corrigi-las. Desse modo, a racionalidade é relacionada por Habermas
(2012) a capacidade de aprender a partir dos fracassos. Por isso, “os processos de aprendizagem
dependem de argumentagdes” (Habermas, 2012, p. 57). Para a argumentacao poder desempenhar
o papel atribuido por Habermas, relacionado, ao mesmo tempo, a aprendizagem e a superagao
das formas distorcidas de comunicagdo, é preciso pressupor a exclusdo de toda e qualquer coagdo,
exceto ado melhor argumento, a qual consiste em um pressuposto comunicativo: “Participantes de
uma argumentacao tém de pressupor de maneira geral que a estrutura de sua comunicacao, [...]
exclui toda coacdo [...] exceto a coagdo do melhor argumento.” (Habermas, 2012, p. 61). O melhor
argumento é aquele reconhecido intersubjetivamente como tal, por sua justificacdo racional, em
outras palavras, é aquele que pode ser aceito racionalmente. Entdo, a motivacdo racional é o critério
definidor do melhor argumento, apenas ela pode ser aceita como desfecho da acdo discursiva,
pois se constitui como uma “coagdo nao coativa”. Somente na pressuposi¢ao de uma comunidade
comunicativa livre de coacao, onde ha distribuicao simétrica do uso dos atos de fala, é possivel o
entendimento com base no recurso ndo violento do melhor argumento.

A argumentacado é apresentada por Habermas (2012) como um procedimento discursivo, pelo
qual se busca convencer um auditério universal e obter a concordancia geral ou um acordo
racionalmente motivado sobre a validade das pretensdes presumidas no argumento. A capacidade
de convencimento em relagdo aos melhores argumentos esta fundada na aceitabilidade racional,
o acordo racionalmente motivado. Habermas (2002) apresenta quatro pressupostos pragmaticos
como necessarios para que o discurso se constitua como argumentacdo: 1) publicidade e inclusdo;
2) direitos comunicativos iguais; 3) exclusdao de enganos e ilusdes; 4) ndo coacao. Eles constituem
uma “situacdo ideal de fala” e possibilitam um universalismo igualitario, cujo aspecto procedimental
estd também relacionado ao aprendizado, pois oportuniza a constante reelaboracdo segundo

8 O esfor¢o de transformacdo pragmatico-universal da filosofia transcendental kantiana foi uma propedéutica
filoséfica indispensavel a elaboracdo da Teoria do agir comunicativo. Sobre isso, ver Thomas McCarthy (1980).
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perspectivas intersubjetivas mais universalistas. Nesse sentido, a argumentacdo refere-se a
operacdo da racionalidade em sentido amplo, como /égos comunicativo.

A reconstru¢do comunicativa da racionalidade realizada por Habermas reabilita o ideario
emancipatoério moderno, particularmente o de Immanuel Kant (1724-1804). Ao mesmo tempo,
busca superar o logocentrismo do sujeito kantiano e reabilitar as promessas emancipatérias de
seu pensamento iluminista. Essa continuidade, mesmo parcial, do idedrio kantiano em Habermas,
parece-nos clara se considerarmos o conceito de uso publico da razdo. No artigo Resposta a
pergunta: o que é esclarecimento?, Kant apresenta o esclarecimento como a saida da menoridade,
definida como incapacidade de fazer uso do entendimento sem a tutela de outro individuo. Tal
esclarecimento torna-se possivel se as pessoas tiverem liberdade de fazer uso publico da razdo
em todas as questdes. O uso publico da razdo é aquele feito por qualquer um diante do “grande
publico do mundo letrado” (Kant, 2005, p. 65). Tal uso, no qual um individuo se coloca, enquanto
ser racional, diante de um auditério universal para expor livremente seus argumentos, é a chave
para o esclarecimento. O Gelehrter (escritor) é tomado por Kant como modelo do individuo racional
capaz de fazer por conta propria o uso publico da razao. H& aqui uma ligagdo muito clara, ao
menos enquanto ideario, entre o uso publico da razdo em Kant e a argumentacdo entendida
como procedimento discursivo de Habermas, pois com ele também o sujeito comunicativo esta
diante de um auditério universal e precisa convencé-lo argumentativamente. Ou seja, por meio
do conceito de uso publico da razdo Kant vislumbra um elemento discursivo da racionalidade, que
é redefinido em termos de razdo comunicativa por Habermas.

Areconstrugdo da racionalidade como razdo comunicativa também revitaliza o ideal de formacdo
humana, uma vez que Habermas relaciona-a a racionalidade comunicativa. A reproducdo
da humanidade é primeiramente reproduc¢do simbdlica das estruturas do mundo da vida,
genuinamente constituidas pela racionalidade comunicativa. Se a racionalidade instrumental é
necessaria para a reprodu¢do material da sociedade, a racionalidade comunicativa é necessaria
para a reproducdo simbdlica da humanidade. Em termos sociais, enquanto a racionalidade
instrumental esta corporificada no sistema, a racionalidade comunicativa enraiza-se, no mundo
da vida. Assim, a sociedade é compreendida, complementarmente, como sistema e mundo da
vida simbolicamente estruturado®.

O sistema se refere as estruturas societarias relacionadas a reprodu¢do material e institucional
da sociedade, através da economia e do Estado (Freitag, 2005), que desenvolvem os mecanismos
do dinheiro e do poder. O sistema é operado com a racionalidade instrumental, e seu sucesso se
déa na condicao de os meios serem articulados de modo eficiente para alcancar fins, portanto, o
sistema diz respeito a operagdo de elementos utilitarios. J& o mundo da vida € o horizonte do agir
comunicativo, operado com a racionalidade comunicativa, e seu sucesso se da na condicdo da
constituicdo do entendimento. “Ora, o mundo davida é algo que todos n6s temos sempre presente,
de modo intuitivo e ndo-problematico, como sendo uma totalidade pré-tedrica, ndo objetiva - como
esfera das auto-evidéncias cotidianas, do common sense.” (Habermas, 2002b, p. 48). O mundo da
vida é constituido pela linguagem e cultura, e forma um pano de fundo quase-transcendental em
gue ocorre a praxis comunicativa cotidiana e se formam os processos do entendimento. Seu carater
quase-transcendental se refere ao fato de ser uma condicdo inescapavel do humano, na qual nos
encontramos desde sempre. Ele é constitutivo do entendimento, pois é a partir do mundo da vida
comum que falantes e ouvintes conseguem se entender sobre algo (Habermas, 2002b). Por ter o
entendimento como finalidade, é o espaco tipico da razdo comunicativa, em que se da a reproducdo
simbdlica da vida humana. A educagdo, entendida como formag¢do humana, esta vinculada ao
mundo da vida e, enquanto tal, depende da existéncia de um mundo vital ndo colonizado pela
racionalidade instrumental, em que a racionalidade comunicativa possa florescer livre de coa¢des
exteriores. Em outras palavras, a educa¢do depende de um mundo da vida ndo distorcido pelos
interesses sistémicos, condi¢do para o exercicio do /6gos como palavra argumentada, em que a
aceitabilidade racional dos melhores argumentos é o critério de validade da fala e acdo. De outra
parte, quando tal mundo ndo existe, a propria educa¢do orientada comunicativamente pode abrir
espagos para que 0 mesmo comece a nascer. Por isso, pode-se dizer que ha, em certo sentido,
uma boa circularidade entre educagdo comunicativa e mundo da vida.

° Para uma critica pontual ao dualismo habermasiano mundo da vida e sistema, a qual ndo podemos desenvolver
aqui, ver o instigante ensaio de Hans Joas (2002).
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Se tratarmos especificamente da educacdo escolar, precisamos reconhecer a escola como
pertencente as duas esferas: sistema e mundo da vida. Enquanto faz parte do aparelho de Estado,
vinculado a reproducdo institucional e material da sociedade, a escola situa-se no &mbito do sistema.
Mas enquanto participa da educacao propriamente dita, a escola é espago-tempo de formagao,
estd fundamentalmente relacionada ao mundo da vida e, por isso, relacionada ao espaco de
comunicag¢do possivel entre seus participantes. Dai a necessidade de a escola ndo se esgotar em
uma série de mecanismos e técnicas. Muito antes de ser meio para atender demandas extrinsecas, a
escola, tomada como espago-tempo de formagao, constitui-se como um espaco vital cuja finalidade
€ o entendimento. A orientacdo para o entendimento de interac@es tipicas do mundo da vida
pressupde relagdes ndo instrumentalizadas, ndo coagidas, enfim, livres. Pensada desse modo, a
escola é um espaco publico regido pela racionalidade comunicativa, onde os educandos podem ter
aliberdade para o exercicio do /6gos enquanto palavra argumentada. Considerada espago publico
livre, no qual os participantes da comunicacdo estdo livres de distor¢des comunicativas, constitui-se
como uma espécie de comunidade comunicativa. Seu valor formativo esta em ensinar a pautar a
fala e a acdo de modo ndo violento, perseguindo sempre a afirmacgdo das pretensdes apenas pela
capacidade de validacdao dos melhores argumentos. Isso demarca a importancia da existéncia de
instituicbes, como a escola, que podem se constituir como espacos publicos livres, fomentadores
da aprendizagem na perspectiva da racionalidade comunicativa, em que a justificacdo da fala e
da acdo esteja assentada sobre a forca ndo violenta do /dgos enquanto palavra argumentada. A
existéncia de sociedades democraticas, plurais, tolerantes, ndo violentas, depende dessa formacao
ampla operada pelo /6gos comunicativo.

Ao relacionar a evolugdo social ndo apenas a racionalidade instrumental, mas principalmente a
racionalidade comunicativa, Habermas vincula a aprendizagem a um /égos cujo critério de validade
€ aforca nao coativa do melhor argumento, ou seja, a capacidade de aceitabilidade racional de um
argumento em uma comunidade de falantes. A educagdo como processo amplo de formacgao, como
humanizacao, sup&e a aprendizagem relacionada a operacionalizacdo desse /6gos comunicativo,
fundamento da fala e da agdo humana. O processo formativo visa ao fortalecimento da forma
reflexiva da acdo comunicativa, a racionalidade discursiva ou discurso, como caminho para formar
um sujeito racional e autdnomo. Entretanto, nessa perspectiva, a autonomia esta relacionada
a participacdo nos processos discursivos, ndo mais ao sujeito monolédgico que predomina na
racionalidade moderna. A autonomia vincula-se a capacidade de afirmacdo da validade racional
dos argumentos pelo falante participante da comunidade comunicativa, ou seja, possui um
incontornavel carater intersubjetivo.

Habermas vislumbra na argumentacdo o caminho para eliminar possiveis distor¢des, realizar
corre¢des e elaborar perspectivas mais gerais e inclusivas. Assim, vincula a aprendizagem, bem
como a evolugdo social decorrente dela, aos processos argumentativos. Apresenta a formacgao
como um processo sempre mais elevado, possivel no horizonte discursivo, no qual a relagdo
intersubjetiva nos leva a ado¢do de patamares cada vez mais universalizaveis. “Na medida em
que o saber se justifica por um processo de aprendizado que supera os velhos erros, mas ndo nos
protege dos novos, cada estado de saber atual permanece relativo a melhor situacdo epistémica
possivel.” (Habermas, 2004, p. 52). Nesse procedimento de universalizagdo, o sujeito transcendental
de Kant é substituido pela comunidade comunicativa. No horizonte da comunidade comunicativa,
as pretensdes contidas nos atos de fala sdo consensualizadas e validadas argumentativamente,
de acordo com uma perspectiva racional intersubjetiva, possibilitadora da aprendizagem no
sentido de fazé-las cada vez mais universais e inclusivas. Deste modo, abre um leque enorme
para se pensar a formacdo humana ndo mais centrada na figura de um sujeito monoldgico, mas
sim como um processo comunicativo entre sujeitos que buscam o entendimento por meio do
uso publico da linguagem.

Enfim, na perspectiva do pensamento de Habermas, a aprendizagem mobilizada pelo procedimento
discursivo possibilita lidar com situa¢des problematicas de modo ndo violento, e a palavra
argumentada torna-se o caminho para o reconhecimento da validade das pretensdes apoiadas na
forca do melhor argumento. Isso demarca a importancia da existéncia de instituicdes garantidoras
de espacos formativos publicos, nos quais as intera¢des possam realizar-se como exercicio do
légos corporificado na palavra argumentada.
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LOGOS E FORMAGAO HUMANA NA GRECIA ANTIGA

Ap6s analisarmos o pensamento de Habermas e, a partir dele, estabelecer as rela¢des entre
racionalidade, palavra argumentada e formacdo humana, vamos situar a questdo no pensamento
grego antigo, referéncia em favor da qual o filésofo alemao busca reconstruir o /6gos. Recorreremos,
para tanto, a uma breve apresentacdo do desenvolvimento da no¢do de /6gos no contexto
da pdlis, apontando como ele vai assumindo centralidade no dominio do debate publico e,
consequentemente, no horizonte da formagdo humana, a partir de exemplos retirados da tradicdo
poética, da filosofia de Heraclito de Efeso e do carater geral do movimento sofistico. De modo mais
enfatico, nos deteremos no exame das perspectivas elaboradas por Isécrates, e por Socrates e
Platdo, dada a importancia do legado desses autores para o pensamento ocidental e o debate
educacional. E Isécrates quem primeiro funda a paideia na exceléncia da palavra, conferindo ao
I6gos um papel humanizador, que estabelece uma relagdo com a concepgao de /6gos de Habermas,
a qual, entendemos, precisa ser tematizada. Socrates e, principalmente, Platdo, sdo aqueles
que, por seu turno, consolidam os conceitos classicos de paideia e I6gos, com os quais dialoga a
reconstrucdo habermasiana.

Historicamente, é preciso destacar: nem sempre o termo /dgos carregou consigo a carga de
racionalidade que a filosofia posteriormente ira lhe atribuir. Entre os séculos Vil e VI a.C., durante
o chamado periodo arcaico - quando, entdo, ja esta em curso 0 processo que se convencionou
denominar “laicizacdo da palavra”, a partir dos helenistas franceses de meados do séc. XX -,
“légos e mythos sao atores intercambidveis” (Detienne, 1998, p. 94), e continuardo disputando
um espago conceitual indefinido até a filosofia se apropriar dele e o delimitar no sentido de uma
razdo ordenada e ordenadora (Detienne, 1991). Nesse contexto, encontramos no pensamento
de Heraclito (540-470 a.C.) a exaltagdo mais evidente do /dgos, entendido como uma espécie de
inteligéncia (phronésis, nods) que a tudo perpassa (frags. 1, 2 e 113)'°, que no homem habita a
alma (frags. 45 e 115), sendo capaz de revelar a harmonia invisivel de toda natureza (frags. 54 e
123), apontando aquilo que é sabio (frag. 50). Amparado neste /dgos, Heraclito acusara Homero
e Hesiodo - os educadores da Grécia - por sua pouca inteligéncia (nods - frags. 40, 42, 56 e 57), e
aos homens, em geral, por julgarem erroneamente as coisas justas e as coisas injustas (frag. 102),
exortando-os a necessidade de falarem com inteligéncia e fortalecerem as leis (frag. 114), uma
vez que “pensar sensatamente é a virtude maxima, e sabedoria é enunciar o que é verdadeiro”
(frag. 112). Aqui, a prudéncia ou sensatez (phrénesis) acompanha a verdade (alétheia): um espirito
de finura, mais do que um espirito geométrico, com o qual ficaremos acostumados depois, é a
marca da racionalidade do sabio.

Heraclito foi capaz de elencar com exatiddo os elementos centrais do debate em torno do /4gos,
especialmente a importancia da pdlis e da instituicdo da participacdo popular na assembleia e
nos tribunais, a partir de fins do séc. VI a.C. (Aristételes, Constituicdo de Atenas, 43.1-6). Como
bem percebeu Vernant, o estabelecimento da isonomia (igualdade dos cidadaos perante a lei)
fomentou a emergéncia de uma cultura, na qual o debate publico, a habilidade argumentativa
e a capacidade persuasiva tornaram-se os instrumentos fundamentais da atuac¢do politica: “o
sistema da pdlis é primeiramente uma extraordinaria preeminéncia da palavra sobre todos os
outros instrumentos de poder” (Vernant, 2002, p. 53). Este aspecto ndo escapou aos antigos, e
Tucidides, proclamando Atenas como “a Escola da Grécia”, tratou de enaltecer a pdlis, na qual os
homens usam da delibera¢do e do conhecimento, ao invés da violéncia, para administrar a cidade
(Thucydides, II, 40, 41). E portanto no espaco laico da assembleia e no livre exercicio do /égos -
enquanto “palavra, discurso” -, que o /égos - enquanto “razdo” - encontra o ambiente de seu
desenvolvimento, marcando a relagdo de interdependéncia e reciprocidade entre /dgos e politica:
a virtude politica depende do /dgos e o desenvolvimento do /6gos depende do espago politico de
discussao publica. (Colli, 1992).

O termo “virtude”, pelo qual se traduz aqui a nogdo de areté, implica uma concep¢do ampla de
“exceléncia” que a principio esteve ligada a privilégios hereditarios, ao pertencimento a uma familia
nobre e aos beneficios concedidos pelos deuses. Capacidade para falar bem, decidir com justica
e persuadir através das palavras sempre foram qualidades identificadas com o individuo virtuoso
e admiradas como um presente divino (Hesiodo, Teogonia, w.81-93), mas, ja, no periodo arcaico

1°0s fragmentos de Heraclito sdo citados a partir da edicdo de Kirk e Raven (1975).

Rev. Ibero-Am. Estud. Educ., 20, 19186, 2025

7/12



comegaram a ser pensadas como produto de uma paideia, ou seja, de um processo formativo cuja
finalidade é tornar o homem aquilo que ele deve ser, a exemplo do visto em Homero, quando este
retrata Fénix, declarando que ensinou tudo a Aquiles, “como ser orador de discursos e fazedor de
facanhas” (lliada, IX, 443). Mais tarde, no horizonte da pdlis democratica, a concepgao da virtude
politica como habilidade discursiva resultante de uma paideia colocara a questao educativa no
centro das preocupagdes intelectuais, pois cabera a paideia, por meio do desenvolvimento do
légos, a tarefa de formar o homem virtuoso capaz de falar e agir na cidade, /dgos este que: “na
origem, toma consciéncia de si mesmo, de suas regras, de sua eficacia, por intermédio de sua
funcdo politica” (Vernant, 2002, p. 54).

Quando a pdlis institui a distincdo entre as coisas de interesse publico comum e as de interesse
privado, se institui uma série de saberes considerados elementos de uma cultura comum, saberes
que circunscrevem um éthos e uma prdxis, os quais rapidamente tornam-se objeto daquele /dgos
deliberativo surgido das assembleias publicas. Analogamente a dinamica do debate politico, a
virtude passa a ser concebida como algo cuja determinagdo estd, em alguma medida, submetida ao
julgamento coletivo. Assim, é o I6gos, como pratica discursiva publica, o que funda e viabiliza a vida
citadina, garantindo e dando forma a dimensao democratica necessaria para seu funcionamento. A
determinacdo da legalidade politica (nomos) como resultado de um /égos deliberativo cuja finalidade
é a persuasdo e a producao do consentimento geral, corresponde a propria instituicdo do espago
politico e a busca pelos critérios de legitimacao da virtude politica (Cassin, 2005).

A assembleia democratica simboliza 0 ambiente a partir do qual a relacdo entre /dgos e pdlis
faz emergir, consciente de si, a questao pedagogica, ou seja, o debate sobre o papel da paideia
na formacao do cidaddo virtuoso. A virtude, desvinculada do aspecto sagrado, ndo mais esta
identificada aos valores da aristocracia arcaica agrario-militar, e passa a ser considerada como
um saber - ou uma espécie de saber - possivel de ser aprendido através da educacdo, por meio
de ensinamentos e praticas. O homem virtuoso, por seu turno, sera aquele que dedica seu tempo
livre (skholé) a esta educagdo, mediante a qual ele seria capaz de realizar em si o ideal politico de
formacdo humana (Jaeger, 2003). A paideia, por conseguinte, ndo sera concebida nem como mera
instrucdo, nem como capacitagdo técnica, mas enquanto “formacdo espiritual” (Jaeger, 2003, p.
343), o que implica, como Platdo mostrou paradigmaticamente em A Republica, a educagdo de
todas as capacidades humanas, ndo sé cognitivas, mas também éticas e estéticas. Tem-se ai, sem
duvida, as ideias originarias dos dois principais projetos educacionais subsequentes: a humanitas
latina e a Bildung alema.

No contexto da democracia ateniense, uma vez que a eloquéncia e o dominio da palavra se
tornam decisivas no estabelecimento das delibera¢des politicas nas assembleias, a virtude passa
aseridentificada especialmente com a capacidade de vencer debates e persuadir através do /6gos
(Jaeger, 2003), o que caracteriza claramente a virada da concepcao de areté em favor da tarefa
educativa. E nesse cendrio, pois, que os sofistas aparecem como os primeiros mestres da virtude
politica, proclamando-se capazes de educar os homens a falar bem (Platdo, Gérgias, 449e), torna-
los aptos a convencer juizes, governantes e homens comuns (Platdo, Gérgias, 452d-e), e a “refutar
qualquer proposicdo, tanto verdadeira como falsa, indistintamente” (Platdo, Eutidemo, 272a).
Assumindo um radical relativismo epistemolégico, os sofistas caracterizavam-se pela postura
profundamente eristica e pelo uso de uma série variada de recursos discursivos a fim de vencer
debates, demonstrando pouca ou nenhuma consideracao por qualquer concepgao de verdade que
ndo estivesse subsumida ao critério da eficacia persuasiva (Kerferd, 2003). A rigor, para os sofistas,
a virtude politica se manifestava no /égos capaz de emocionar e persuadir uma grande multiddo,
em razao da habilidade com que foi composto, e “ndo pela verdade de suas afirmacgdes” (Kerferd,
2003, p. 138); esvaziado de qualquer pretensao ontoldgica, de qualquer vinculagdo essencial com
as coisas a que se refere, o /dgos torna-se, ele mesmo, produtor da realidade (Guthrie, 1977).
Essa é, em linhas gerais, a concepg¢do de /6gos com que nos deparamos nos escritos de Gorgias
de Leontinos (485-380 a.C.), e a partir da qual se delimita a finalidade da paideia que ele oferecia.

Isécrates (436-388 a.C.), cujo lugar na histéria do pensamento ainda é objeto de disputa - para
alguns, um sofista auténtico, para outros, alguém que supera a sofistica -, também toma o
dominio da palavra como o fim da educag¢do. No entanto, diferentemente dos sofistas eristicos,
ndo considera o discurso como mero instrumento para o sucesso (Marrou, 1990). Entendendo o
mundo da cultura e dos valores como obra do espirito humano por meio do /dgos, Isécrates funda
a paideia na exceléncia da palavra que permite e fomenta o desenvolvimento da civilizagdo e da
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cultura (Marrou, 1990). A palavra enquanto linguagem nos alca do mundo da natureza (physis)
para o mundo dos valores (éthos), ou seja, 0 universo da cultura s6 é possivel em func¢do do /6gos;
e gracas a forca criadora desse /6gos é que os humanos se relinem para fazer cidades, fixar leis,
estabelecer valores, intermediar negocios e prosseguir investigacdes (Isécrates, Antidosis, 254).
Nesse sentido, para Isdcrates a virtude politica se manifesta como algo mais préximo as convengdes
e as demandas pragmaticas da vida humana, diferentemente de Platdo, para quem o fundamento
da virtude deve ser estabelecido de modo transcendente no plano do mundo inteligivel.

Contrastar o pensamento de Isécrates com a filosofia de Platdo evidencia com clareza a
particularidade do primeiro: enquanto Platdo entende haver uma epistéme, um saber capaz de
estabelecer a verdade definitiva, superando as contradi¢des das simples opinides, e que configura a
finalidade da paideia, para Isécrates ndo ha Verdade com v maidsculo, pois o universo do humano
é o0 universo do /6gos, um mundo constituido de opinides (doxai) e fundamentado em acordos e
convengdes. Nesse sentido, assim como os sofistas, Isdcrates recusa uma ontologia essencialista,
sem, contudo, adotar o relativismo radical que os caracterizava: se ndo ha uma epistéme, entdo
a finalidade da educacado deve ser o desenvolvimento do /dgos tendo em vista as opinides mais
razoaveis, adequadas e justas a cada circunstancia. Citando Isocrates: “s6 me resta considerar
sabios, por umlado, agueles homens que sdo capazes de, através de opinibes, descobrir na maior
parte dos casos aquilo que é melhor” (Antidosis, 271).

A compreensao do /égos como um dominio préprio da déxa, e ndo da epistéme, leva Isécrates a
estabelecer um sentido da déxa antagdnico aquele dado por Platdo: déxa ndo se refere a opinido
ocasional, irrefletida ou oportunista, ontologicamente inferior a epistéme, mas a uma sabedoria
adquirida por meio da experiéncia, e passivel de ser comunicada a outrem, através de licBes,
exemplos, exorta¢des e conselhos. Assim, pensada como aperfeicoamento do /6gos, a paideia
assume, em Isécrates, o carater de uma formacdo geral a partir de um repertério cultural geral
e abrangente, permitindo aqueles que se pdem nesse caminho transformarem seu interior,
melhorarem e elevarem seu espirito (Barros, 1976). E evidente, nesse sentido, a importancia central
do /6gos como capacidade discursiva, argumentativa e deliberativa, tendo em vista a construcdo
do consenso em torno de opinides razoaveis e edificadoras da vida politica. “Este tipo de educacdo
ndo consiste na acumulacdo de simples conhecimentos profissionais de um género qualquer, mas
trata das forcas que mantém unida a comunidade humana.” (Jaeger, 2003, p. 1194-1195).

A questdo da formacdo do /6gos como meio para o estabelecimento da justa ordenacao da pdlis
é elaborada de modo extensivo e detalhado na filosofia socratico-platonica, e ndo poderemos,
aqui, oferecer mais do que algumas observacdes de carater geral. Nesse sentido, o grande impacto
representado pelo pensamento de Socrates consiste no estabelecimento da interioridade do
l6gos na alma; alma essa que deve voltar-se para si mesma e perscrutar-se a simesma - ecoando
ainscri¢do délfica “conhece-te a ti mesmo”, presente no Primeiro Alcibiades (124b) -, na busca pelo
conhecimento verdadeiro da virtude. Socrates recusa o /égos sofistico motivado apenas pelo
desejo de vencer debates (Platdo, Gdrgias, 457d), substituindo-o pela forma do dialogo dialético,
isto é, pelo /6gos que toma como sua tarefa a investigacdo e a aquisicdo de um saber verdadeiro
capaz de superar as contradi¢des das simples e variadas opinides humanas (Guthrie, 1977), por
meio de um método que promova “nao sé a corregao logica das argumentagdes, mas também
0 consenso dos interlocutores” (Casertano, 2018, p. 171). O /gos, constitutivo da alma humana,
aparece, por conseguinte, como aquela “capacidade de descoberta” que permite “distinguir o bem
do mal, infalivelmente escolhendo o bem” (Cornford, 2001, p. 46). Entretanto, para que chegue a
este ponto, é preciso que a alma se livre das concepgdes falsas que recebeu anteriormente, ou
seja, é preciso que reflita, analise e reavalie suas proprias opinides, e este é o sentido primeiro
da dialética socratica: através do /dgos dialético, conduzir os interlocutores ao reconhecimento
da propria ignorancia e “a necessidade de empreenderem, por si mesmos, esta busca do saber”
(Dorion, 2011, p. 45). Desse modo, como bem observou Cornford (2001), Sécrates subverte a
paideia sofistica e a educacdo tradicional, substituindo uma “racionalidade dos meios”, por uma
“razado teleoldgica” que toma para si a tarefa de determinar e perseguir o objetivo ultimo da vida
humana, a perfeicdo da alma (Platao, Apologia de Sécrates, 29d). Como sabemos, a pratica dialética
de Sécrates ndo trouxe ao filésofo um fim auspicioso; julgado e condenado a morte em 399 a.C.
pelo que foi, fundamentalmente, um delito de opinido, sua biografia expde com clareza a delicada
relacdo entre a pdlis democratica e a liberdade de pensamento e expressdo (Canfora, 2015).
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Como efeito, o choque da morte de Sécrates foi decisivo no desenvolvimento da filosofia de Platao,
na qual encontramos a expressao maxima de uma cosmovisdo que relaciona /dgos e pdlis, mas
que, pela primeira vez, faz do problema educacional (a formacdo do /6gos) uma tarefa politica. Dito
de outro modo: para Platdo, a realizacdo da areté politica depende da formac¢do da alma de cada
homem, e ocupar-se dessa formacdo deve ser a funcdo precipua da pdlis (Jaeger, 2003). E assim
que em A Republica, didlogo no qual investiga a constituicdo de uma cidade sumamente justa,
Platdo se preocupa sobretudo com a educacdo do “rei-filésofo”, aquele que, tendo cumprido todo
o périplo formativo, foi capaz de convergir o olhar da alma para a Verdade e, portanto, adquiriu a
epistéme necessaria para governar com justica. Assim, o que antes constituia o ideal socratico de
autoconhecimento e autonomia do individuo, é colocado por Platdo como o Unico e verdadeiro
ideal politico: a edificagdo de uma paideia libertadora, capaz de conduzir os homens a virtude e a
felicidade (Cornford, 2001).

Aimagem mais simbolica desse ideal platdnico encontra-se no Livro VIl de A Republica (514a-517b),
na famosa “Alegoria da Caverna”, na qual Platdo descreve o processo de ascensao da alma por
meio da educacdo. Grosso modo, a Alegoria narra o percurso de um prisioneiro que s6 conhece o
mundo através das imagens projetadas pela luz de uma fogueira no fundo da caverna e que, uma
vez libertado, gradativamente vai em direcdo a saida, até contemplar, do lado de fora, 0 “mundo
real”. Asimagens (eikéna) vistas no fundo da caverna representam as opinides infundadas, o mundo
dominado pelas incertezas, enquanto o “lado de fora” representa o conhecimento verdadeiro
(epistéme), aquilo que ficou conhecido como Mundo das Ideias ou das Formas. Assim, por meio
da Alegoria, Platdo pretende ilustrar os diferentes estratos ontoldgicos, aos quais cada forma de
conhecimento corresponde: imagens e opinides compreendem o “mundo sensivel”, por um lado,
enquanto a epistéme e a noesis pertencem ao “mundo inteligivel” (Casertano, 2019). O I6gos aparece
entdo como a faculdade através da qual os homens podem se libertar das amarras que os prendem
as opinides, galgando, por meio de um curriculo educacional bem organizado, a liberdade que
apenas o saber verdadeiro pode proporcionar. Nesse sentido, Spinelli (2017) argumenta: embora
Platdo fundamente o /dgos no inteligivel, em momento algum do didlogo, Sécrates (o porta-voz de
Platdo) se coloca diante de um interlocutor na condi¢do daquele que detém este saber absoluto;
coloca-se, ndo como um sabio, mas como amante da sabedoria, como filésofo legitimo; seu /dgos
tem menos relagcdo com um saber pronto a ser ensinado do que com o despertar para o exercicio
da razdo como forga produtiva e legitimadora do saber. Ou seja, a paideia que se prop&e a partir
do pensamento socratico-platonico tem como finalidade “fomentar uma educagao continuada do
exercicio da poténcia racional” (Spinelli, 2017, p. 444), tendo em vista a necessidade de instaurar
uma esfera de convivio comum - uma genuina vida politica - fundada na Verdade, mesmo que, no
limite, tal saber ndo seja possuido inteiramente por ninguém, mas precise, sim, ser constantemente
perseguido pela alma racional convertida a filosofia.

No apice da paideia que vislumbra, é significativo Platdo ter reservado o lugar mais elevado a ciéncia
da dialética (A Republica, 534e-535a). Ndo se trata mais aqui apenas do método dialdgico empregado
por Sécrates, mas de uma ciéncia que se configura, ao mesmo tempo, como pensamento abstrato,
racional e discursivo (Colli, 1992); uma ciéncia que é, ao mesmo tempo, 0 método que permite
“atingir o fim de todas as aprendizagens” (Casertano, 2018, p. 175). No contexto do didlogo
socratico, era suficiente a Sécrates o estabelecimento de proposi¢des cuja veracidade fosse aceita
intersubjetivamente, por ele e seus interlocutores e, como bem observou Gusdorf (2021), vé-se ai
a pretensdo, ainda que rudimentar, de estabelecer a universalidade como critério de verdade dos
conhecimentos; a dialética platbnica, por sua vez, elevada a qualidade de ciéncia, ao possibilitar
a descoberta de saberes universais que abarcam verdades superiores aquelas pretendidas em
cada uma das proposicdes isoladas, sobrep&e ao acordo mutuo a exigéncia de um procedimento
demonstrativo que evidencie a verdade do conhecimento. Assim, a filosofia socratico-platonica
atribui ao exercicio do /6gos, tanto como capacidade racional quanto como palavra argumentada, o
papel de formar os espiritos capazes de contemplarem a verdade inteligivel, universal e necessaria,
na qual deve estar fundado o mundo comum, para haver justica na pdlis.

CONSIDERAGOES FINAIS

Aanalise da questdo do /6gos em Habermas e no pensamento grego antigo, nos levou a caracterizar
seu papel formativo, ao longo do artigo, a partir de dois eixos centrais: o primeiro, ligado a
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reproducdo simbdlica da humanidade ou humanizacdo do ser humano, o segundo, ligado a
elaboracdo de uma esfera politica comum.

Habermas, com sua reconstru¢do comunicativa do /6gos, relaciona a reproducdo simbdlica da
humanidade ndo com elementos estratégico-instrumentais da racionalidade, mas sim, com seu
elemento reflexivo, referindo-se a disposicao de sujeitos capazes de falar e agir. Por isso, advoga
pela preservacdo do mundo davida como um espago nao colonizado pela racionalidade sistémica,
no qual vislumbra um sentido amplo de aprendizagem por meio de processos argumentativos.
A humanizag¢do nao distorcida por interesses violentos de dominagdo depende da preservacao
do mundo vital como esfera regida pelo /dgos comunicativo, cujo fim é o entendimento. Tal papel
humanizador do /6gos ja estava presente no pensamento grego antigo, com maior énfase, talvez,
em Isécrates, para quem o mundo humano é erigido a partir da palavra. Desse modo, identificamos
uma convergéncia entre Habermas e os gregos antigos, pela qual a formagdo possibilitada no
processo educativo deve visar o fortalecimento da racionalidade discursiva, 0 /6gos enquanto palavra
argumentada. O reconhecimento da for¢a ndo coativa dos melhores argumentos como critério da
acdo, em vez daforga coativa violenta, depende de um processo formativo pelo exercicio do /6gos, e
estabelece umaimbricacdo irremediavel entre palavra, educacdo e a humanizacdo do ser humano.
A reciprocidade e interdependéncia entre o /6gos e o politico, no mundo grego antigo, indicam
que a existéncia de um espaco publico comum depende da possibilidade de tratarmos nossos
dissensos, através da palavra argumentada, e ndo da forca violenta. Isso demarca a importancia
politica da educacdo pela palavra: diante do /6gos somos todos iguais, e a for¢a persuasiva do
discurso, estabelecida pela sua aceitabilidade racional, torna possivel a elaboracdo de uma esfera
politica comum. Portanto, também nossa democracia depende da formacao possibilitada pelo
exercicio do /dgos enquanto palavra argumentada.
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