CONCEPCAO DE HISTORIA EM A CIDADE DE DEUS
DE SANTO AGOSTINHO
Gabriele GREGGERSEN!?

m  RESUMO: Quais as relacOes entre histéria e literatura na obra de Santo Agostinho,
particularmente em A Cidade de Deus? Quais 0s pressupostos béasicos da sua filosofia
da histéria? Estas e outras questdes a €l as rel acionadas sdo foco do presente artigo, que
visa ao resgate da atualidade e estilo do pensamento e obra de Agostinho. A partir de
uma contextualizag&o historicadaobra, estaremos analisando a contribuigdo queamesma
trouxe para a cultura em geral, para a filosofia e a teologia, mas em particular para as
interfaces entre a histéria e a literatura. O artigo conclui com uma comparacdo entre a
proposta sintética de Agostinho e a concepgéo de histéria da fenomenologia moderna,
especialmente, aguela defendida por Paul Ricoeur.

m  PALAVRAS-CHAVE: Santo Agostinho; A Cidade de Deus; literatura; historig;
fenomenologia; hermenéutica.

Introducgao: contextualizacgdo historica

Emboraarelevanciahistéricadavidae obrade Agostinho jasejaconsagrada, €
importante precisar o tipo deinfluénciaque ele exerceu nahistéria. Qual arazéo que
leva os pesquisadores a considerar A Cidade de Deus o melhor trabalho de
hermenéuticae o precursor dafilosofiada hist6ria, mesmo aqueles que ndo apreciam
o livro? De acordo com os estudiosos do periodo da patristica, € e contribuiu, acima
detudo, parao campo dateologia. Segundo Tillich (1968), néo existe quase nenhum
dogma da Igreja Catélica Romana que nado tenha se originado em Agostinho.
Praticamente todo o0 método escolastico desenvolvido e praticado naldade M édiafoi
neleinspirado.

Ele é também o autor da critica a varias correntes do pensamento religioso da
sua época, tais como a do dualismo maniqueista e de seitas como os donatistas e
pelagianos. Agostinho denunciava afalta de base teol gica, mas também filosofica
deles, sem falar da sua critica contra as préticas religiosas pagas, que voltavam a
florescer depois de Clemente. Na perspectiva de Chabannes (1962, p. 16), acidade
de Roma, que hoje completa seus 3.000 anos de existéncia, sofria, na época, dos
seguintes males: uma politica fiscal absurda; uma populagdo ociosa que vivia de
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proventos gratuitos; centralizag@o do poder de caréter totalitario; queda da taxa de
natalidade devido ao amor a vida facil; excesso de burocracia por parte do Estado;
disputas sociais cada vez mais acirradas; impossibilidade de crescimento nas
exportacOes; degradacéo do senso civico dos cidad&os, que deixaram de mostrar
interesse pela coisa publicaparacuidar apenas de seus assuntos pessoais.

A consequiéncia de todos estes problemas foi que os romanos ja haviam se
desiludido da grandeza de Roma. Soma-se aisso aimpunidade, hipocrisiacivicae
religiosae afaltade simplicidade nas perspectivas culturais e teol Ogicas daliteratura
cristd, repletade parafernalias, simbolismos e sacramentalismos. Embora Agostinho
também langasse mao do método alegdrico de interpretacdo do texto biblico, ele
impunhasériasrestrigdesaele. Agostinho criticavaveementemente aquel eshermeneutas
que deixavam de subordinar asualeituraaprovidénciadivina, reivindicando aposse
daverdade cabal ou de um corpo fechado de conhecimentos. Acontece que anogéo
de providénciae humildadeintel ectual diante de um Deus Unico erabastante estranha
aosintelectuais pagéos.

Como muitos cristdos, Agostinho lamentava profundamente as conseqiiéncias
dainfluéncia do paganismo, em especial no cenério de Roma, e com a condi¢do
desvantaj osados cristdos neste meio, que pouco conseguiam competir com o preparo
filosofico dosreligiosos pagaos da época, particularmente dos platdnicos. Tudoindica
quefoi estapreocupacéo de defesado cristiani smo, especial mente contraas acusaces
dos pagaos de que eles eram responsaveis pela queda de Roma, que o motivou a
escrever esta obra. Nao é para menos que A Cidade de Deus é considerada hoje o
maior expoente da cultura cristd e a primeiratentativa de desenvolver umafilosofia
dahistéria.

Agostinho comega el ucidando duas posturas do homem diante daredlidade: a
do amor a Deus, e ado amor de si mesmo. Os primeiras, que somente 0 proprio
Deusteriaaautoridade dejulgar, sdo os habitantesterrestres ou peregrinosda Cidade
deDeus, quetem suaexisténciareal no Céu. Em seguidaeledivide o tempo em trés
grandesfases, que equivalem atrés aliangas entre Deus e os homens, em que Cristo é
afiguracentral. A primeirava daquedaaté aformac&o das duas cidades, chegando
até Abrado, primeiro lider do povo judeu, que estava se constituindo como nagdo. A
segunda fase vai de Abrado até Cristo, em que os judeus em geral representaram a
Cidade de DeusnaTerra. Naterceirafase, a Cidade de Deus se expande e vislumbra
asuaredencao final eretorno averdadeira pétria, paraa ém do sofrimento edo mal.

Outro especialistaem Agostinho, Brown (1969, p. 301?), esclarece que“ Paraas
pessoas daquela época o cristianismo parecia, como continua parecendo hoje para
muitos, umareligido desarticulada dos pressupostos naturais de toda uma cultura’.

2 Todos as citagOes de textos em lingua estrangeiraforam traduzidas pelaautorado artigo.
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Brown destaca ainda que A Cidade de Deus, escritano final da vida de Agostinho,
guando elejaestava bastante doente, reflete o fim de um longo drama que culminou
com adeclaracéo deindependénciadefinitivado pensamento cristéo. Agostinho era
muito combatido por todo o tipo de intel ectuais, ndo somente pagados, com 0s quais,
entretanto, jamais evitou o confronto aberto, por escrito ou oralmente. Podemos
encontrar em Cidade de Deus inimeras referéncias aos opositores de Agostinho, a
exemplo do seguinte trecho, que revelaao mesmo tempo a sua preocupagdo com 0s
rumos da histéria e com o sentido davida e damorte, no contexto urbano:

Vejo rirem aqueles contra quem defendo a divina Cidade; entretanto, seus
proprios filésofos menosprezam a preocupagdo com o sepultamento e,
freglientemente, exércitos inteiros pouco se incomodam, a0 morrerem pela
pétriaterrena, com o lugar em quejazerdo seus cadaveres eaque animaisserviréo
de pasto. (AGOSTINHO, 1990, p. 42).

Apesar da intensidade com que Agostinho combatia os seus adversarios em
defesadacidade, ele admitiaque a gunsfil 6sof os pagaos eram de fato virtusos. Com
isso ele setornavaalvo dos criti cos dateol ogiamaisortodoxa. Narealidade, o queele
tentarealizar € umasintese peculiar entre o platonismo e afilosofiacristé® que serviu
de base para tantas outras sinteses de tantos outros tedlogos e fildsofos. entre o
particular e o universal, amudanca e a permanéncia; o uno e o diverso; arazéo e a
emocao; o eterno e o efémero; os céus e aterra. Com isso €le inaugura umaforma
dialética e aberta de ver a histéria como alternativa a visao ingénua e ao sistema
fechado predominante na concepcéo de historia até entdo. Longe de pretender criar
umaHistoriaUniversal Cristd, seu objetivo central apontar paraalgo além damatéria
visivel, que demandaresposta:

Agostinho precisava mostrar que havia uma alternativa para a vida
essencialmente atarefada das cidades conhecidas a0 homem antigo [...]. O que
estava em pauta em A Cidade de Deus e nos sermfes de Agostinho era a
capacidade do homem de ansiar por ago diferente, de examinar a natureza do
Seu relacionamento com 0 Seu meio; e, acimade tudo, deformar umaidentidade,
gue ndo se deixaenredar pelos habitos de agir impensado dos seus conterraneos.
Com umamensagem destas, eraimpossivel A Cidade de Deus, no que sereferia
a0 passado, passar de um esboco de ‘Histéria Universal’ [...] A necessidade de
salvar a sua identidade enquanto cidaddo do Céu € que é o centro em torno do
qual gravitaaidéiaque Agostinho tinha darelagéo entre as duas ‘ cidades' neste
mundo. (BROWN, 1969, 322-3)

Assim, longe de pregar aalienac&o ou fugadeste mundo, mesmo porque, seele
foi criado por Deus, deve ser bom de origem, Agostinho propde que as pessoas

3Tal sintesejahaviasido ensaiada pel os chamados gnosticos, ou tedlogos daescoladeAlexandria, tais
como Clemente e Origenes.
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“,sejam do outro mundo, ainda que estejam neste mundo.” (BROWN, 1969, p. 324).
E notével, assim, o esforgo de Agostinho pela sintese entre 0 material e o espiritual,
gue seria o caminho para a esperanca do homem na Terra.

Dadaestacomplexidade e o caréter polémico de suaobra, que ndo pretendemos
absolutamente esgotar neste breve estudo, Brown destacaque Agostinho foi e continua
sendo mal-interpretado em muitos pontos, acomegar pelasuavidaanterior aconverso.
Embora ele ndo tivesse vivido de acordo com amoral cristd, seu estilo de vida néo
fugiaaos padrdes morai s vigentes no meio pagao a que pertencia. Outros equivocos
frequientes sdo o de atribuir-lhe umaconcepgéo dualistado mal e umasupostainfluéncia
no predominio politico dalgrejaem relacéo ao Estado e no fomento da Santal nquisicéo,
que se deu séculos maistarde.

O objetivo deste estudo ndo é o de revidar estas criticas, que sd0, a N0Sso Ve,
superficiais e apressadas. |mporta-nos antes analisar asuavisdo unificadae abertada
realidade e dahistoria, e as relagfes disso com aliteratura. Poisfoi esta perspectiva
que [he permitiu compatibilizar perfeitamente o pensamento cristéo e o pagéo numa
perspectivacristd, voltadaparaum mundo melhor, parao aperfeicoamento da cultura
e para uma concepcao significativa da histéria. Agostinho ndo se colocava nem a
favor dos céticos, nem dos gndsticos da sua época, pois para€le o “conhecimento é
necessario amedidaque aperfeicoaafé’ (TILLICH, 1968, p. 100). Estaharmonizacdo
entre o saber “cientifico”, no estégio em que ele seencontravaentéo, eateologia, era
precisamente um dos objetivos dasuaobraprima, A Cidade de Deus, como veremos

asequir.

Contribuicdo paraacultura

Outro estudioso que destaca a complexidade da influéncia do cristianismo na
histéria e mesmo na cultura revelada por A Cidade de Deus € Mommsen (1951).
Embora Agostinho comegasse desmi stificando asimagens supersticiosas que setinha
de Roma, ele acaba com isto valorizando a criagdo de Deus e do mundo temporal e
efémero. O estudioso observaainda que, emborao esforco apol ogético fosse um dos
objetivosdaaobra, Agostinho dedicasomente umasecéo daprimeiraparteaisto. Para
ele, ahistériando sedaem ciclos, como no pensamento mitol gico, mas|linearmente.
Entretanto, sO se poderiafalar em progr emtermosde crescimento espiritual e
de revelacéo crescente da verdade divina. Cada evento e cada vida d&o-se como
acontecimento impar nahistoria, que, em Ultimainsténcia, € guiadapelaprovidéncia
divina. Assim ele acaba combatendo i gual mente aquel es cristaos que, como o proprio
Constantino, defendiam a idéia de um “progresso cristéo”. De acordo com eles o
cristianismo traria prosperidade material aRoma, ou pelo menos, como em Simaco,
seria um fator positivo rumo ao progresso e cultura. Para outro comentador que
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destacaigualmente o aspecto cultural da obra, Chabannes (1962, p. 108), A Cidade
de Deusrepresentaum dos mai ores passos rumo ao desenvol vimento de umacultura
civilizadaerazoavel: “haviaai o aspecto intelectual : 0 caminho daraz&o deveria ser
seguido para o propdsito de acangar a posse de Deus e elevar-se a contemplacdo
d'Ele. Todaa culturadeveriaser subordinadaaeste fim.”

Mas o grande desafio a que Agostinho dedica trinta anos de sua vida, do qual
resulta A Cidade de Deus, parece ser, antes, o de apresentar a sua propriaconcepgao
dehistéria. Haja vista que ele dedica mais tempo a origem e ao fim do mundo, bem
como ao fato de bem e mal nele andarem misturados, do que ahistériapropriamente
dita. Observando a realidade presente de Roma, Agostinho nota que o curso da
histériase dddeformaareiterar constantemente asverdadesjareveladas natradicéo
judaica. Ela culmina com o evento nuclear da encarnagéo, seu kerygma ou antincio
dasalvagdo. Consideramos que estafoi amelhor resposta que Agostinho poderiater
dado as mencionadas criticas dos intelectuais da época, a partir de um documento
historico: aBiblia, que muito contribuiu paraaformagéo daculturaocidental .

Contribuicéo teoldgica e filosofica

Emboraconcordasse com estaavaliagéo, Lipgens (1951) ressaltaque A Cidade
de Deus ndo teria sido escrita se ndo tivesse sido precedida pel as Confissdes, outro
grande exemplar do patrimdnio cultural daliteraturacristd, principal mente asegunda
parte, quevai do capitulo noveatéofina. Alias, estaparte, queémenos* confessiona”,
autobiogréfica, e maisdedicadaaglorificar Deus, &, segundo Lipgens, freqlientemente
esquecida pelos estudiosos. Mas é esta precisamente que lanca as bases de uma
filosofadahistria, voltadaparaum Deus queintervém nos acontecimentosterrenos.
A pergunta central é quem é Deus e como seria possivel ao homem fazer parte do
seu cardter. E a resposta natural e necessria € a pessoa de Cristo, em quem se
cumprem e consumam as antigas profecias. Nesse ponto, além de definir o conceito
detemporalidade e histéria, Agostinho antecipa o seu método her menéutico:

Com gjuda da interpretacéo alegorica das Escrituras, de acordo com a qual
tudo o que é dito ali sobre a criagdo estaria se referindo, no sentido mais
profundo, a histéria da Igreja, Agostinho procura elucidar o percurso total da
historia [...] As Confissdes culminam precisamente naquele contexto que
Agostinho iriaelucidar depois mais detidamente em A cidade de Deus, entrando
em detalhesmais ‘ objetivos' . Os Ultimos livros das Confissdes contém o modelo
fundamental de A cidade de Deus, de forma ainda bastante elementar, mas para
isto com todos os tons vivos da primeira ruptura. Assim, os livros 11 até 13 tém
um carater bastante apaixonado, mas ao mesmo tempo também pouco
estruturado; a certas coisas ele dedica analises profundas, e a outras, somente
poucas sentengas, mas o todo j& se torna claro. (LIPGENS, 1951, p. 171)
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Naopinido desse estudioso, agrande descobertade Agostinho € que Deuscriou
um mundo tempora e que a histéria tem que ter um sentido: Ele decidiu tornar
significativo o queétemporal. Dado o livre-arbitrio e apossibilidade de erro por parte
do ser humano, Deus tornou a “temporalidade téo cheia de sentido, que resolveu
ingressar nela pessoalmente.” (TILLICH, 1968, p. 175). Tillich concorda com a
importancia fundamental dada a criagdo, como origem do sentido da historia, e ao
conhecimento de Deus, naconcepgao agostinianadahistéria. Entretanto ele destaca
ainda o seu carédter escatolOgico, que, a nosso ver, é de fato mais evidente em A
Cidade de Deus do que nas Confissdes. Naquela obra é destacado que aperfeicdo e
santificag&o plenas do homem ndo podem ser atingidas na Terra, mas somente no
Céu. Paramelhor elucidar este conceito, Agostinho langa méo de outro importante
recurso linglistico eliterério, o dametéfora, partindo dacomplexareaidadevividana
épocaem Roma. Ao contrério do que muitos julgam, aimagem da Cidade de Deus
ndo comporta pessoas, ja que, como diziamos, ninguém é capaz de distinguir os
habitantes de uma cidade e de outra, nem mesmo os anjos. E muito menos as
autoridades eclesiais, ja que algreja, a semelhanca da Cidade, apresenta a mesma
mistura de cidaddos de um e outro tipo.

Tal concepgado ndo nos autorizaainferir qualquer dualismo, jaque o mal ndo é
encarnado, mas a depravacdo de sua natureza criada. Além disso, embora tenham
vocacao para o Céu, seus cidaddos na Terrando atingiram a perfeicéo, aqual, como
diziamos, s6 é alcancadano Além. Assim, o bem e 0 mal se misturam em ambos os
tipos de cidad&os, com a diferenca de que os da Cidade de Deus sdo e percebem-se
como per egrinosnesta Terra. Portanto, el estém bons motivos parase empenhar em
alcancar o grau maximo de exceléncia possivel nela, evitando todo o tipo de mal e
destruicdo e ndo se preocupando em delalevar nada. Nas palavras de Tillich (1968,
p. 104), “Ao mesmo tempo em que os seus membros ndo sdo deste mundo, vivem
nele[...] O que se danaTerratorna-se um preparo paraavida eterna.”

O queAgostinho pretende mostrar, assim, € que a causa da queda de Romanéo
foi 0 aumento da presenca visivel dos habitantes dos Céus na Terra, ou alguma
punicédo da parte dos deuses, mas a decadénciamor al dos romanos. Destaforma, a
concepgdo de cidadania de Agostinho em A Cidade de Deus, revelao lado fortemente
mor alizante da histéria. N&o é para menos que toda boaliteratura, damesmaforma
como a histéria, caracteriza-se ndo apenas por sua contribuicdo paraa cultura, mas
principal mente por suamoral. E estamoral, por suavez, manifesta-se em um estilo
peculiar deescrever.

Estiloliterério de A Cidade de Deus

Deacordo com outro especialista, Bentley-Taylor (1980), o estilo deAgostinho
em A Cidade de Deus destaca-se pelo seu cuidado em agradar ao gosto do leitor,
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usando metéforas, ilustragdes, recursos retéricos e até humor. Ele também procura
tornar-se mais claro, lancando méo de recorréncias, pelas quais acaba dizendo as
mesmas coisas de formas diferentes, e usando diversas figuras de linguagem. Com
isto suas obras tornam-se quase que “populares’. E de fato, seu uso de imagens
concretas € uma marca caracteristica de toda a sua obra. Evans (1995, p. 20), por
exempl o, destaca que, embora A gostinho muitas vezes se val esse deimagens bastante
conhecidas na época, como a daluz e das trevas, para designar a diferenca entre o
bem e 0o mal, e ados desvios, curva, dobras ou cotovelos, para designar a confusao
trazidapelomal,

Agostinho retoma para seu proprio uso varias nogoes que se podem encontrar
em escritos contemporaneos. Asimagens que emprega tém para ele literalidade
gue as toma descri¢do exata da conseqiiéncia e operacdo do mal, tal como ele o
experimentou [ ...] Elas quase que deixam de ser imagens em suasmaos. (EVANS,
1995, p. 20)

Por outro lado, a imagem gerada por um sinal lingiistico jamais assumira
papel mais importante do que a coisa por ela descrita. Ou sgja, a linguagem é
tratada como um conjunto de sinais que s6 adquirem sentido a medida que apontam
paraumarealidade concreta. Comisto, Agostinho procuraevitar cair no simbolismo
ou na busca do conhecimento, como se fosse vélido por si mesmo: “sinal é de
mesmo valor queacoisaquesignifica. E também de menosvalor que o conhecimento
da coisa que relembra a mente. O sinal € um intermediario muito humilde, e o
conhecimento deum sinal é coisainferior ao conhecimento dacoisaqueelesignifica.”
(EVANS, 1995, p. 88).

E peculiar ao seu estilo ainda a coeréncia entre forma e contetido e entre a
filosofia pregada e a realidade descrita. Embora muitos considerassem o texto de
leitura dificil, por ser téo pouco sistemético e linear, pode-se identificar uma alta
coesdo nele. I sto porque Agostinho ndo selimitaafazer umacriticaaalienagéo efalta
de conhecimento historico da maioria dos habitantes de Roma; ele também propde
uma solugdo préticaparaestes problemas.

Chabannes (1962, p. 154) destaca igualmente que nos seus did ogos com os
céticos e hereges Agostinho procuravaconstruir afilosofiacristd, usando analogiase
evitando abstraces, pois acreditava que o orador cristéo tinha a obrigacéo de no
minimo saber “entender, expor e persuadir’ o seu publico. Ele ndo devia buscar o
sucesso pessoal ou 0 mero entretenimento, mas ensinar o que é bom, desviar-se do
mal, converter os oponentes, dar forgas aos fracos e luz aos ignorantes, buscando o
acordo e a paz. Devia antes de qualquer coisa esforgar-se por conquistar o publico,
buscando a suasimpatiadesde comeco. Paratanto, o orador deviater conhecimentos
de mecanica, matemética, aritmética, geometria e musica. Destaforma, o estilo de
Agostinho pauta-se pela familiaridade e busca sincera da verdade, que é ao mesmo
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tempo o fim essencial dahistéria. Eranestestermos que ele se colocavaarespeito de
temas complexos, tais como o0 mal e a guerra, que dizem respeito diretamente a
cidade, cujo sentido fundamental é precisamente abuscadapaz, daboaconvivéncia,
e da felicidade. Mesmo que uma cidade seja por vezes forcada a fazer a guerra, o
desgjo efim Ultimo da paz néo deve jamais sair de foco.

Nadiscussao detaisassuntos, seu estilo caracteriza-se por umavisao equilibrada
ebalanceadadarealidade, em que osmeios, como ashabilidades cientificasecriativas
damente humanaeaproéprialiteratura, podem, sim, trazer o progresso, mas também
podem redundar em desgraga para a humanidade. Além de marcar a formagdo da
civilizagdo humana com seu estilo literario, que buscanahistériaos modelos paraa
suaescrita, Agostinho também popul arizou um novo género literério, o epistolar, ou
sgja, ascartas. Além de maisfamiliares, pessoais e popul ares, €las séo umaimportante
fonte histérica e hermenéutica para o pesguisador em gera e, particularmente, o
historiador e o tedlogo. Isto ficou bastante bem demonstrado por Ramos (1984), em
seu estudo comparativo entre aidéia de Estado presente em A Cidade de Deuse as
suas cartas.

Contribuicdo histéricaeliteraria

Outro especialista importante a se mencionar neste contexto € o eminente
historiador francés Henri Marrou. Depois de perguntar-se o que, afinal é ser um
cristéo e mostrar os dois lados do papel da Igreja no desenvolvimento da cultura

ocidental e do progresso cientifico, ele destacaas|icoes que se podetirar de A Cidade
de Deus paraacompreensdo da histéria. A civitasterrena, explicaele, é

demasiado humana, aquela em que 0 homem, esquecendo a sua vocagdo para o
eterno, fecha-se em sua finitude e fixa como fim Unico de sua ag&o o que ndo
deveria ser sendo um meio ou, no méximo, um fim subordinado a um fim mais
alto; é a cidade onde 0 homem esquecido de Deus se tornaiddlatra de si mesmo
[...]. Se se pode classificar como otimista a vis&o cristd da histéria, trata-se de
um otimismo tragico, que se afirma pela fé e mantém a esperanca malgrado a
dura e demasiado sensivel realidade do mal que a experiéncia retrospectiva ou
cotidiana registra. Nao é pessimismo, mas um realismo saudavel que se
depreende do que é infelizmente real demais, isto é, a presenca constitutiva do
mal na historia. (MARROU, 1989, p. 40)

Eledestacaaindaaimportanciadaliteraturaparao desenvolvimento destafilosofia
ndo dualista e complexa da historia. A convivéncia complexa entre o avanco € a
decadéncia é tao evidente que se confunde com a

sabedoria visceral da velha humanidade tal como se exprime nos mitos mais
universaisdassuasliteraturas|...] [ela] manifestaaexplicitagdo das consequéncias
do pecado: ha como que uma sinistra e sombria fecundidade do mal [...] N&o
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chegarei afalar em simetria— pois, como vimos, uma |eitura atenta da Cidade
de Deus nos mostrou que repugna a teologia da histéria tal simetria, que seria
dualismo. (MARROU, 1989, p. 46)

O mistério envolvido nahistdrianéo se daria por umaincapacidade do homem
de compreender as coisas de Deus, mas ele se deve a uma limitagédo ontoldgica, a
estruturado ser histérico: 0 ser humano étal que ndo consegue dar contadatotalidade
dahistéria, mesmo porque €l e constantemente se confunde com ela. Dai anecessidade
darevelacdo para a sua compreensdo. Agostinho propde, assim, umaconcepcao de
histériacomplexa, quelevaem contaas suas ambivaléncias, inclusive aquelaquefaz
reconhecer o lado obscuro dainfluénciado proprio cristianismo nahistéria. Marrou
criticaparticularmente ahipocrisiae aomissdo quanto acertas praticas admitidas sem
critica pelos cristéos da época, como a da escravidao. Para Marrou este tipo de
atitude conivente, ainda que culturalmente condicionado, ndo permite a nenhum
historiador sério confundir a cidade terrena, mesmo a da Idade Média, com a de
Deus. Mas a grande contribuicdo de Agostinho, para além dos seus limites foi, a
nosso ver, o de procurar dar conta da complexidade e ambivaléncias da condi¢do
temporal eterrena. Foi ele um dos que melhor conseguiu traduzir o tempo como algo
guetornaas coisas confusasemisturadas. Dai queaverdade, entendidacomo universad,
necessariamente tenhaque existir paraalém do tempo.

O grande desafio de Agostinho era, assim, o de compreender as relactes
complexas entre as duas cidades no tempo. Para Marrou, a concepgao de mistura
pennixtio ou commixtio € uma das mais importantes da teologia da histéria. E ela
acontece em primeirainstanciano interior do coragdo do homem. “Estaéaproprialei
de nossa condi¢do histérica” (MARROU, 1989, p. 63). Neste sentido, o tempo
passaaser nadamaisdo queahistéria darealizacdo do designio de Deusnavidade
cadaum enavidadacoletividade. Assim, elaévistacomo umanarrativa, atravésda
qual avidaterrena passa a ser vista como uma antecipacéo da vida eterna. Uma
imagem excelente paraelucidar estaidéia é ade “sublrbio de Deus’. A Cidade de
Deus estariacomo que rodeada de umaperiferia, quevai se* civilizando” aolongo do
tempo, amedidaque se aproximadas coisas de Deus. Ou sgja, elavai seconstruindo

como um ideal que encarnaria nos homens e nas coisas valores que participam
dosvalores eternos. A Cidade de Deus ndo aparecera bruscamente no ser, criada
num instante pela vontade de Deus: pelo contrério, ele quer que ela se construa
lentamente, camada por camada, pedra (viva) por pedraao longo detodaahistoria
humana; este, como vimos, é o proprio sentido, a sua significagéo. (MARROU,
1989, p. 120)

Apesar de limitado, o homem é um ser “ capaz da eternidade”, que em todas as
suas agoes, busca a sua justificacdo teoldgica. Portanto, todo cidadéo pautado pelo
cristianismo deve trabal har dentro da sua competéncia profissional e técnicaparao
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cumprimento desta vocagdo histérica. E, vivendo com amor, justica e verdade, as
coisas terrenas participam das eternas. Evidentemente o cristianismo ndo existe em
primeiro lugar para resolver problemas seculares, mas tratar deles é decorréncia
inevitavel daperspectivacristadahistéria. E como “religido douta, religido do Livro,
0 cristianismo precisade um minimo de culturaletrada” (MARROU, 1989, p. 126).

O processo civilizador promovido pela histéria do cristianismo é bloqueado
precisamente quando o homem pretende consumar naterraaimagem daCidadede
Deus. A cidade terrena ndo € assim condenavel em si, mas a constatacéo de fatos
empiricos. Sentimos o desejo de alcancar a perfei¢éo e lutamos por ela, mas temos
gue constatar que ndo a temos. E este processo continuara inacabado até a sua
consumagdo final. Atéla, o que nosrestariaé conviver com “o hiato[...] entreo que
0s homens gostariam de ser e o que eles ainda sdo ou ndo se tornaram de fato.”
(1989, p. 144).

Contribuigdes dafenomenologia e da hermenéutica

Um dos mai ores expoentes da hermenéutica, Paul Ricoeur (1991), defendiaque
a historia e aficgdo tém em comum o elemento do tempo. Como ele lembra bem,
este tema € também um dos mais destacados em Agostinho. O tempo é algo
empiricamente presente, aindaque esquivo ededificil explicacdo. Dai que merecesse
tratamento dial ético.

Histériaeficgdo unem-se por suafungéo poética, que tem recebido um sentido
bastante extenso, desde Aristétel es, envolvendo desde anarrativa ou composicao, até
0 ensaio, contanto que trate de algo ndo imediatamente presente. A histériatem esta
desvantagem ou vul nerabilidade cientifica e epistemol dgicade estar falando de algo,
a0 mesmo tempo presente e ausente. Ela oscila constantemente entre a ciénciae a
arte popular. Dai aimporténcia do seu apelo aimaginacéo, tema ao qua Ricoeur
dedica todo um capitulo de sua obra sobre hermenéutica. Ele critica o preconceito
queimperaentre osfil 6sof os quanto a este assunto tdo importante paraumavisio de
mundo critica e reflexiva. Para ele, a reflexdo nada mais €, do que a
autocompreensdo. Esta, por suavez, so pode ser atingidapelamediacédo simbdlica.
Longe de ser um simples método de interpretacdo de mediadores simbdlicos, a
hermenéutica tem a funcéo de retomar o que €, de fato, dito no texto. Comisto ela
acaba equilibrando a tendéncia idealista e subjetivista de certas correntes da
fenomenologia

Uma filosofia hermenéutica € uma filosofia que aceita todas as demandas
deste longo caminho de volta e que abre m&o do sonho de mediagéo total, ao
final do qual areflexdo seria mais uma vez resultado daintuico intelectual na
transparéncia de s mesmo de um sujeito absoluta. Como acabamos de notar, a
tarefa da hermenéutica é dupla: reconstruir a dindmica interior do texto, e
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restaurar o funcionamento da sua habilidade de projetar-se a si paraforade g,
numa representacdo de um mundo habitavel. (RICOEUR, 1991, p. 18)

Diante da totalidade do real, e particularmente da histéria, € necessario que o
pesquisador considere os limites da prépria linguagem e conhecimento humanos, o
gue ndo nega a existéncia dos mesmos e da realidade objetiva. Ndo ha no homem
nenhuma predi sposi ¢ao para o conhecimento imediato. Suaconstrucdo sempre depende
de umaconscientizac&o “ desmitologizante” daverdade eum ato dalivre vontade de
reconstitui¢do do significado. Ou sgja, ndo temos como vislumbrar a realidade de
formainstantanea. O real é visto sempre por meio dosfendmenos, isto &, deforma

mediada.

A razdo de ser dahermenéutica é aresisténcia contraatendénciadalinguagem
edaliteraturade encerrar-se em si mesma, numaconcep¢do demasiadamenteliteral,
ou entdo, subjetivista. Elaprocuraresgatar o que € maisimportante tanto nahistoria,
guanto naficcdo, ou sgja, 0 enredo, que por suavez nos remete a uma acao:

Em dltima instancia, a histéria ndo pode romper completamente com a
narrativa, poisndo pode romper com aagdo, queimplicaem si mesmaem agentes,
objetivos, circunstancias, interagoes e resultados, intencionais ou ndo. Mas o
enredo € aunidade narrativabasi ca que organiza estes ingredientes heterogéneos
em uma totalidade inteligivel. (RICOEUR, 1991, p. 5)

Assim, ateoriadotexto equivale ateoria da agéo e pauta-se pelo conceito de
razdo préticade Kant ou agdo sensata, que nadamais €, em Ricoeur, do que tornar
inteligivel e significativo o agir humano. Em outra obra Ricoeur (1978) ja defendia
que tanto a fenomenologia quanto a hermenéutica associam-se aos mediadores
simbdlicos eimaginativos, téo necessarios paraacompr eensao de qualquer historia,
inclusive da Histéria. A disting@o entre explicacdo e compreensao seria muito
importante. Elasmesmas se rel acionam dial eticamente, damesmaformaque o evento
easuasignificacdo; o ato de dizer, e 0 que efetivamente é dito; e acausalidade e a
motivacdo do texto. Trata-se de momentos complementares e ndo de dois métodos
distintos ou excludentes, do ponto de vista epistemolgico. Compreender €
compreender-se diante daobra, ou sgja, responder aela de formaobjetiva, ao invés
de sair em busca do que nela supostamente se oculta, no que “esta por trés’ dela.
Parase compreender um texto, ndo bastatentar explicar ou analisa-1o minuciosamente
em suaestruturalingdistica. N&o basta o esforgo exegético. A compreensao envolve
antes uma atitude de “ simpatiaimaginaria’, que beira aingenuidade, para s6 entdo
proceder a “deducdo transcendental” e & critica, semelhante & defendida por Kant,
que visaao resgate do sentido, num movimento circular:

E ent&o que se descobre o que se pode chamar de circulo da hermenéutica, a
gue o simples amador de mitos alude sem cessar [...] ‘é preciso compreender
para crer, mas € preciso crer para compreender.” Este circulo ndo € um circulo
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vicioso, e menos ainda mortal. E um circulo bem vivo e estimulante[...] gracas
a esse circulo da hermenéutica, ainda posso hoje comunicar-me (sic) com o
Sagrado, ao explicitar apré-compreensdo que animaainterpretagdo. (RICOEUR,
1978, p. 251)

Conforme Ricoeur (1980, p. 59), 0 seu circulo hermenéutico néo é psicol dgico,
e sim metodol égico, ligando-se em primeiralinha afilologia, a historia e as razbes
entre fé e razdo. Para Ricoeur, 0 texto e a propria histéria por ele narrada so
sobreviverdo se assumirem um sentido existencial . E 0 homem sb consegue capté-lo
através da sua imaginacado. Eis porque os fenomendlogos e hermeneutas em geral
consideram a ficcéo o tipo de texto que melhor ilustra a relacéo entre literatura e
historia e seu papel fundamental dereunido e dere-significagao do sentido davida
gue o tempo tende a fragmentar. E isto sO seria possivel, voltando ao que Husserl
chamavade“acoisaems” (Sachean sich), gragasaumametodol ogiahermenéutica
que permitaadministrar alimitacgo dalinguagem e aprépriasubjetividade envolvida
napesquisahistorica.

O papel fundamental atribuido pel osfenomendl ogos e hermeneutasaliteratura
e particularmente a ficcéo €, ele mesmo, histérico. Haja vista que a ficgdo imita o
modelo primeiro que so 0s mitos, 0s quais, por sua vez, nada mais sdo do que
grandes metanarrativas acerca do homem em busca da preservacéo do sentido da
vida. Paratanto elas se valem dalinguagem do imaginario. Os mitos sdo, portanto, 0s
arquétipos primeiros danarrativahistorica, que ndo selimitaaprocurar dar explicagéo
aos fendbmenos da natureza, ocorridos no tempo. Ela esta preocupada, antes, com a
preservacdo do sentido davida, e assim daesperanca e daliberdade do homem. Para
além do entendimento do mal e da morte, que pdem necessariamente em jogo o
debatereligioso eteol dgico, 0 mito remete apossi bilidade dasuperacéo datempordidade
elimitagdo humana. Em seu ensaiointitulado “ Liberdade aluz daesperanca’, Ricoeur
(1980, p. 164) elucida muito bem este conceito, a partir do modelo original da boa
nova (kerygma) trazidapel o Cristianismo paraahistériadahumanidade:

A liberdade a luz da esperanga ndo se limita somente a liberdade para o
possivel, mas, em um nivel até mais fundamental, é liberdade paraanegacdo da
morte, liberdade para a decifracdo dos sinais da Ressurreicéo, para além da
aparéncia contraditoria da morte.

Além de ser libertadora, aliteratura assume assim um caréter derevelacéo do
sentido mais profundo da histéria gragas a sua j& mencionada funcéo poética, que
permite evitar umademasiada“ psicologizacao” dacompreensdo do texto.

Somente assim, diz Ricoeur, seria possivel atingir a dltima fase do circulo
hermenéutica, que é a pbs-critica, pela qual somos postos diante do texto, dos
acontecimentos nele de fato narrados, ou como Kant também o denominava, do
Dingan sich. Comisso Ricoeur combate ndo somente as abordagens psi col ogi zantes
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ou demasi ado subjetivistas daliteratura, mas ao mesmo tempo também daquel as que
reivindicam para si a posse de um corpo fechado de verdades e de todo o sentido.
Pois, como se pode ver no exemplo impar da Biblia, ndo se pode querer encerrar a
revel agdo divinanumainterpretacdo absol utamenteliteral e nemt&o pouco relativista
Haja vista que o Deus que se revela é o mesmo que se coloca mais além do texto.
Assim, além deste convite aagéo conscientizadoraelibertadora, amaior contribuicdo
dodidlogo entre aliteratura e a historia € o sentimento de participagéo e de pertenca
por ele gerado:

Isto equivale aguele distanciamento sem o qual nés jamais nos tornariamos
conscientes de pertencer a um mundo, uma cultura, uma tradi¢do. Trata-se do
momento critico, originalmente associado a consciéncia de pertenca, que
confere o caréter mais propriamente historico a esta consciéncia. (RICOEUR,
1980, p. 107)

Vista por este prisma, a histéria passa, ela mesma, a ser tida uma grande
narrativa sobre os homens do passado, que, por um lado, procura dar explicacéo,
mas que também busca compreender o seu sentido mais profundo e transcendente.
O testemunho historico passa a ser visto como tendo a mesma estrutura e fungéo
de “representacdo imaginativa’ que o texto literario. Ele permite ao homem
compreender melhor a sua realidade, fazendo-o a0 mesmo tempo evitar as
reivindicacdes de conhecimento absoluto. Esse foi certamente também o esforco
deAgostinho. Eletinhaem comum com Ricoeur aindaainspiragéo de suametodologia
numa visdo realista do Verbo encarnado. Ambos a viam como soluc&o histérica
para os mistérios do tempo da fragmentacao por ele gerado entre o ser e 0 devir, a
diversidade eaunidade, afé erazéo etantasoutrasfissuras. A diferencaentre eles
talvez sgjaque, enquanto Agostinho defendiaumaalienacéo de si mesmo, Ricoeur
propunhaumaapr esentacdo diantedesi.

Consider acBesfinais

A partir das consideragdes acima, temos bons motivos para sustentar que A
Cidade de Deusilustrade formaimpar e Unicaasrel acfes existentes entre historiae
literatura, que tem implicacBes esperancosas ndo so para a histéria e literatura, mas
igualmente paraaeducacdo eaculturageral.

EmboraA Cidade de Deus certamente ndo possa, arigor, ser considerada“ficgéo”,
0 recurso abundante de A gostinho asimagens e metéforas, que o tornam t&o didatico
e popular, aproxima-o da ficgdo. Apesar do seu esforco explicativo ter um caréter
claramente hist6rico, podemos entrever no seu estilo também o seu lado pedagdgi co.
E esta aproximacédo entre literatura e histéria, para dar expressdo a uma vocagdo
educacional e cultural de uma visdo-de-mundo cristd, tem suas origens tanto em
Agostinho, quanto em Ricoeur. De acordo com ela, o criador do mundo e doshomens
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éigualmente autor da hist6ria da humanidade e do seu sentido. E é também o maior
mestre, que enche a sua vida de dignidade e significado. N&o se trata de nenhum
sentido encerrado em algum sistema fechado, mas de algo participativo que gerao
sentimento de pertencer aumaculturamaisamplae quereivindicaresposta.
Pode-se dizer, entdo, que, muito antes dos fenomenologistas, hermeneutas e
fil6sof os dahistéria, Agostinho procede, assim, janasuaépoca, ao resgate do sentido
daproépriahistéria, atravésdaliteraturae do sentido daliteratura.
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