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B RESUMO: Nogdes e conceitos como atraso cultural, hegemonia, “tronco original”,
matriz, “galhos secundarios”, subalternidade, entre outros, permeiam as discussoes
sobre cultura e identidade e demarcam relagdes assimétricas de poder. A literatura, parte
constitutiva dos processos cultural e identitario de uma nagao, assimila essas relacdes e
exemplifica, muitas vezes, tais conceitos. A partir de texto “Meu tio o lauareté”, de Jodao
Guimardes Rosa, analisa-se a transformagao identitaria da personagem e algumas das
implicagdes culturais da narrativa.

B PALAVRAS-CHAVE: Identidade. “Meu tio o lauareté”. Jodo Guimardes Rosa.

A estranheza dessa verdade deu para estarrecer de todo a
gente. Aquilo que ndo havia, acontecia.
(ROSA, 2005, p.78).

As nossas literaturas latino-americanas, como também

as da América do Norte, sdo basicamente galhos das
metropolitanas. E se afastarmos os melindres do orgulho
nacional, veremos que, apesar da autonomia que foram
adquirindo em relagdo a estas, ainda sdo em parte reflexas.
(CANDIDO, 1989, p.151).

Disseminada, especialmente, em meio académico, a no¢ao de atraso cultural ¢
cara as nagOes periféricas. Mas, a partir de quais parametros um pais ¢ atrasado em
relacdo a outro? Quem define tais posi¢des? Quem seria o maior representante cultural?

A taxonomia imposta a cultura € bastante antiga. Os impérios erigidos ao longo
da historia menosprezavam e submetiam os vencidos, classificando suas culturas como
inferiores. A passagem do tempo acirrou tal concepgdo e o periodo de colonizagdo
¢ neocolonialismo asseverou a qualifica¢do do modo de vida das populagoes,
normalmente, apontando as metropoles como hegemonicas, superiores, e as colonias
como subdesenvolvidas, dependentes das “matrizes” econdomica e culturalmente.
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Pensar, teorizar e analisar culturas sdo exercicios validos as sociedades, porém,
classificar culturas, elegendo uma como “original” e as demais como secundarias,
“galhos” da arvore cultural foi e continua sendo, no minimo, questionavel.

Essas questdes envolvem as forgas capitalistas internacionais as quais ganham
novo redimensionamento a partir do pos-Segunda Guerra Mundial e deslocam-se
ainda mais na ultima década do século XX. O arrojo do centro produtivo e tecnoldgico
redefine investimentos econdmicos de grande monta em paises considerados
periféricos, afastados do centro europeu, e permite o transito incessante de pessoas
que se “desterritorializam”. Interpretando o conceito de Deleuze e Guattari, o
antropologo indiano Arjun Appadurai (1994, p.319), professor universitirio nos
Estados Unidos, afirma que a desterritorializagdo diz respeito a imigrantes que
deixam seus paises € vao a outros em busca de melhores condi¢des de vida. Pode ser
aplicada, também, ao “[...] dinheiro e as finangas, uma vez que os administradores do
dinheiro procuram os melhores mercados para os seus investimentos, independentes
das fronteiras nacionais.” (APPADURALI, 1994, p.319).

A nogdo de “desterritorializacdo” humana e financeira e o questionamento
acerca de quem ou o que ¢ hegemonico esfacela o arquétipo de superioridade cultural
e desloca o centro europeu — e depois o estadunidense — como a “raiz da arvore
cultural”, aquela que fez, durante muitos séculos e décadas, os demais continentes
¢ nacdes enxergarem-se ¢ classificarem-se como “galhos secundarios”. Porém, ¢
explicito que existem povos que preferem ser considerados “galhos secundarios” —
dependentes — de uma cultura que acreditam ser o modelo do bom, do classico e do
hegemonico, a serem “sementes autoctones”, pertencentes a outra “flora cultural.”

Eneida Maria de Souza (2002, p.52) pontua que a “inadequag¢do e o mal-estar
na cultura brasileira causados pelo confronto entre a recepgao e a atualizagao dos
empréstimos estrangeiros constituem, inegavelmente, um dos pontos cruciais da
problematica transcultural.” Mas sera que esse mal-estar € proprio das nagdes
colonizadas? Os colonizadores nunca passaram por empréstimos ¢ atualizagdes?
Eles nunca receberam nenhum impacto no processo de colonizagao de povos com
cultura tao diversa a sua?

De acordo com a pesquisadora chilena Ana Pizarro (2010, p.2), em
um primeiro momento, os teodricos da literatura afirmam que “dominagdo e
submissdo estabelecerdo a ordem da cultura e ditardo o canon da literatura que
desembarca, mudando para a ilegitimidade as manifestagdes equivalentes das
culturas originarias”. Porém, as novas perspectivas instauradas pelos Estudos
Culturais — teéricos latino-americanos como Fernando Ortiz, Angel Rama, Walter
Mignolo, Silviano Santiago — reinterpretam a literatura colonial abordando
aspectos que evidenciam a influéncia do “subalterno” sobre o “metropolitano”.
Segundo Pizarro (2010, p.4), os colonizadores tiveram de rever até mesmo seu
canon literdrio, pois a cultura diversa encontrada nas colonias fez surgir um
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“[...] discurso diferenciado” dentro do c@non metropolitano: “a emergéncia
de um canon colonial ao interior mesmo do canon peninsular [...] se situa ao
mesmo tempo nos espagos emergentes de uma subjetividade literaria outra”. Essa
alteridade suscitada “no interior mesmo do canon metropolitano, organiza em seu
desenvolvimento, um discurso diferenciado.”

No Brasil, as discussdes sobre a dependéncia cultural sdo retomadas nos
anos 1960 a 1980 de maneira mais intensificada que na década de 1920. Eneida
de Souza (2002, p.53), em seu livro Critica cult, cita texto de Silviano Santiago
(1980), “Apesar de dependente, universal”, no qual afirma que “[...] a resposta
cultural a dependéncia, longe de restringir o universo das trocas historicas, sociais
e literarias, amplia o poder de for¢a dos textos ditos colonizados”, fazendo meng¢ao
ao movimento antropofagico brasileiro da década de 1920, que questionava os
rotulos impostos a literatura brasileira como colonizada, “galho da metropole.”

Para o teodrico Silviano Santiago (1979a), durante muitas décadas, os
estudiosos brasileiros interpretaram que os “indigenas perdem sua lingua e seu
sistema sagrado e recebem em troca o substituto europeu”, sendo aculturados
pelo colonizador. Segundo o conceito de “aculturacdo” do indigena, o enfoque se
direcionaria ndo para as inter-relagcdes entre as culturas indigenas e europeias, mas
para o modo como a elite colonial se apropria do pensamento europeu, adaptando-o
ao lugar cultural — a América portuguesa — em que a presenca indigena teria sido
dizimada. Nesse contexto, os intelectuais locais tornaram-se “simulacros” dos
europeus, querendo-se “mais e mais semelhantes ao original”, apagando sua
possivel originalidade indigena.

Se no entanto, tal era o desejo, no contato colonial, a separacdo pretendida
nao foi efetivada, pois, a exemplo dos codigos linguisticos e religiosos, o contato
entre o amerindio e o europeu provocou metamorfoses e aquisicdes em que “o
elemento hibrido reina”, destruindo sistematicamente as “concepgdes de pureza
e de unidade”, tornando-se o “entre-lugar” (SANTIAGO, 1979Db, p.18). O autor,
na década de 1970, teoriza a impossibilidade do silenciamento e da aculturagdo
do indigena desejada pelo colonizador. Almejava compreender o lugar ocupado
pelo discurso literario latino-americano em relagcdo ao europeu ndo mais a partir
da perspectiva de que o europeu seria a fonte e a influéncia dos textos latino-
americanos, mas enfocando o modo como o discurso literario latino-americano
reescrevia o “ja-escrito”.

Santiago (1979b, p.12) pretende, inicialmente, observar os valores dos grupos em
oposi¢do, questionando concepgoes dicotdomicas como inferior/superior e, até mesmo,
considerando a possibilidade de inverter tais posicionamentos. Busca compreender
a diferenca cultural ndo como oposi¢do, dependéncia ou relacao de superioridade/
inferioridade em relagdao ao Outro, mas como contato e didlogo produtivo no encontro
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entre o pensamento critico latino-americano e europeu, as identidades e o discurso, na
limiaridade ou no “entre-lugar”, concebidas como hibridas, mescladas e paradoxais.

Nesse sentido, entendendo o indigena como personagem que soube resistir e
interpor-se no processo de colonizacao, analisaremos o conto “Meu tio o lauareté”,
de Jodo Guimardes Rosa (1985), artifice emblematico da literatura brasileira.
Alerta-se, para tanto, que ndo havera dialogo com a critica rosiana, pois a atengdo
serd dada ao recorte proposto, conceitos e nogdes presentes nos estudos culturais.

A terceira margem, meu tio o lauareté

Sou o culpado do que nem sei, de dor em aberto, no meu foro.
Soubesse — se as coisas fossem outras. E fui tomando idéia.
(ROSA, 2005, p.80).

Um homem que vira onga? Uma onga em forma humana? Um indio branco?
Um branco indio? Homem-onga-cristdo? Mobilidade identitaria e cultural? Quem
¢ o sobrinho de lauareté? Essas e outras tantas questdes perfazem uma trajetoria
insistente quando lemos o conto de Jodo Guimaraes Rosa.

Antes de iniciarmos, “Meu tio o lauareté” foi publicado pela primeira vez
na Revista Senhor, em marco de 1961, na edi¢do de numero 25. Anos depois,
saiu na edicdo postuma de Estas estorias (1969), mas que o proprio autor havia
organizado. O trabalho com a linguagem foi o principal instrumento rosiano
a criagdo literaria; experimentagdo radical com as palavras: resgate de termos
arcaicos, criacdo de neologismos, fuga de clichés, reconstrucdo da fala regional do
interior de Minas Gerais, criando ritmos inesperados, inversdes surpreendentes,
imagens belas e “universais”.

Ao longo do conto de quase quarenta paginas, um “didlogo” se instaura
somente com a fala do narrador-protagonista. A segunda pessoa ¢ inferida pelas
retomadas e respostas dadas pelo proprio narrador. Estabelece-se uma espécie de
dialogo em um plano imaginario e/ou idealizado, no qual o “bugre”, cada vez mais
bébado, conta seus segredos e sua paixao.

Até a metade da narrativa, ndo sabemos qual é a identidade da personagem,
que nos ¢ desvendada quando ele indica que o suposto visitante nota suas
fisionomias indigenas:

A-ha, por causa que eu tenho cabelo assim, olho miudinho... E. Pai meu, ndo.
Ele era branco, homem indio ndo. A’pois, minha mae era, ela muito boa. Cara0,
ndo. Péua, minha mée, gentio Tacunapéua, muito longe daqui. Carad, ndo:
cardo muito medroso quage todos tinham medo da onga. Made minha chamava
Mar’lara Maria, bugra. (ROSA, 1985, p.180).
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Mameluco etnicamente, percebemos que os tragos culturais se adensam em
um processo de transculturacdo, pois a fusao entre o homem branco e a mulher india
ocorre uma vez mais nos nomes “moveis” da personagem, os quais se transmutam
conjuntamente a8 mudanca de identidade:

Nhem? Ah, eu tenho todo nome. Nome meu minha mae pos: Bacuriquirepa.
Breo, Bero, também. Pai meu me levou pra o missionario. Batizou, batizou.
Nome de Tonico; bonito, sera? Antonho de Eiesus... Despois me chamavam
de Macuncozo, nome era de um sitio que era do outro dono, é — um sitio
que chamam de Macuncozo... Agora, tenho nome nenhum, nao care¢o. Nho
Nhudo Guede me chamava de Tonho Tigreiro. Nhé Nhudo Guede me trouxe
pr’aqui, eu nhum, sozim. Nao devia! Agora tenho nome mais ndo. (ROSA,
1985, p.181).

Pensando a mobilidade identitaria de Tonho Tigreiro, trazemos como auxilio
o tedrico cultural jamaicano, Stuart Hall (2005, p.10), que postula trés concepgdes
de identidade: o sujeito do I[luminismo — “[...] individuo totalmente centrado,
unificado, dotado das capacidades da razdo, de consciéncia e de acdo”; o sujeito
sociologico — constituido na relagdo entre sociedade € o eu, ou seja, “[...] preenche
0 espaco entre o ‘interior’ e o ‘exterior’ — entre o mundo pessoal e o mundo publico”
(HALL, 2005, p.11); e, por tltimo, o sujeito pds-moderno, um individuo que possui
identidade moével, ndo unificada e construida historicamente:

A identidade plenamente unificada, completa, segura ¢ coerente ¢ uma
fantasia. Ao invés disso, a medida em que [sic]os sistemas de significacdo
e representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com
cada uma das quais poderiamos nos identificar — a0 menos temporariamente.
(HALL, 2005, p.13).

Apesar de viver no sertdo, com pouco contato com o Outro, Tonho Tigreiro é
um exemplo de imbricamento de identidades, construidas social e historicamente,
por meio dos discursos, institui¢des e praticas sociais. Sendo os discursos mutaveis,
assim como as praticas e institui¢des, a identidade do Onceiro caminha em um
labirinto de diferentes possibilidades. Nhé Nhudo Guede chama Tonho para
“desongar” aregido. Com o passar do tempo, muitas ongas mortas, ¢ 0 encontro com
Maria-Maria — “Vi aqueles olhos bonitos, olho amarelo, com as pintinhas pretas
bubuiando bom [...]” — Tonho ndo quer mais matar ongas ¢ comeca a identificar-se
com elas. Diversas vezes no transcorrer da prosa rosiana, a personagem afirma:
“Sou parente da onga” (ROSA, 1985, p.195); “onga ¢ meu tio, jaguareté” (ROSA,
1985, p.172); “ela falava comigo, jaguanhenhém” (ROSA, 1985, p.174); “eu viro
onga” (ROSA, 1985, p.184); “Eh, sei miar que nem filhote, onga vem desesperada”
(ROSA, 1985, p.180). Ja no final, contando sobre sua metamorfose e como atacou
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a familia de Seo Rauremiro, ele diz “eu oncei” (ROSA, 1985, p.194); “eu sou onga,
ndo falei? — Axi. Nao falei — eu viro onca? Onga grande, tubixaba. [...] C&€ vem, me
cheira: tenho catinga de on¢a?” (ROSA, 1985, p.197).

Nos dois trechos a seguir, ¢ possivel inferir a transformagdo de Antonho de
Eiesus em onga, culminada pela raiva, o 6dio e o sentimento de vinganga.

Deu em mim uma raiva grande, vontade de matar tudo, cortar na unha, no
dente... Urrei. Eh, eu — esturrei! No outro dia, cavalo branco tava estracalhado
meio comido, morto, eu *manheci todo breado de sangue seco [...] Nhem? Fez
mal ndo, gosto de cavalo ndo... Cavalo tava machucado na perna, prestava
mais ndo [...] (ROSA, 1985, p.188).

Eu tava com fome, mas queria de-comer dele ndo — homem muito soberbo.
[...] Uma hora deu aquele frio, frio, aquele, torceu minha perna... Eh, despois,
ndo sei, nao: acordei — eu tava na casa do veredeiro [Seu Rauremiro], era
de manha cedinho. Eu tava em barro de sangue, unhas todas vermelhas de
sangue. Veredeiro tava mordido morto, mulher de veredeiro, as filhas, menino
pequeno [...] (ROSA, 1985, p.196).

O processo de identificacdo é que define a identidade movel do sujeito: “a
abordagem discursiva vé a identificacdo como uma constru¢do, com um processo
nunca completado — como algo sempre ‘em processo’” (HALL, 2005, p.106), ou
seja, o “reconhecer-se” com determinada identidade ¢ crucial para a formagdo do
sujeito. No caso do sobrinho de lauareté essa identidade ¢ cindida em multiplas
possibilidades: como branco, acaba incorrendo contra os valores da religido
judaico-cristd a0 matar varias pessoas e levar ao matadouro outras tantas; como
indio, endossa alguns valores do mundo branco; e, como animal, entra em confronto
com a sua natureza humana, matando seus iguais.

Essa diversidade identitaria do Onceiro se adapta nesse contexto intricado
de identidade transitoria do individuo? De acordo com Hall, a diferenga' é parte
fundamental para a construgdo das identidades. E por meio do diferente que as
identidades multiplicam-se, transformam-se e nao fora disso:

Isso implica o reconhecimento radicalmente perturbador de que ¢ apenas
por meio da relagdo com o Outro, da relagdo com aquilo que ndo ¢, com
precisamente aquilo que falta, com aquilo que tem sido chamado de seu
exterior constitutivo, que o significado “positivo” de qualquer termo — e, assim
sua “identidade” — pode ser construido. (HALL, 2005, p.110).

' Desenvolvendo criticamente a teoria do signo saussuriano, Derrida criou o vocabulo différance.

Naio s6 para se contrapor ao termo francés différence, como também para complementa-lo. Trata-se
de um trocadilho grafossonoro, porque essas palavras possuem grafias distintas e uma sé prontncia.
O neologismo do filésofo deriva de différer, que tanto pode significar diferenciar quanto adiar.
Diferenciar pressupde a geometria dos corpos, espacialidade, pois o signo se explica pela configuragao
de seu contrario; adiar implica temporalidade, pois o signo também retarda continuamente a idéia de
presenga (TEIXEIRA, 1998).
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Um dos nomes fornecidos pelo “sobrinho-do-lauareté”, Macuncozo, ¢
repetido nos grunhidos da onga e explicado pelo proprio Guimaraes Rosa, em carta
a Haroldo de Campos, que seria de origem africana e uma tentativa de peniténcia
e identificacdo com os negros assassinados, a maioria das vitimas do Macuncozo,
“conscientemente, por ingénua, primitiva asticia? Inconscientemente, por
culminagdo de um sentimento de remorso?” (ROSA apud CAMPOS, 1992, p.62).

Sera que o Macuncozo sentia remorso ou era astucioso demais para ser pego
pela cumplicidade com a onga? Ao narrar a morte de um jovem garoto ¢ a tentativa
de vinganga frustrada do pai, o que o leva a morte, 0 Macuncozo revela nao ter feito
nada para salvar o progenitor desolado, mas chorou junto a familia, talvez como
uma maneira de agradecer e permanecer no local onde recebeu comida e bebida.

Eu achei o rastro, ndo falei, contei a ninguém nao. Sitiante ndo disse que
a oncga era dele? [...] Pé-de-Panela [a onga] rebentou o sitiante , rebentou a
cabeca dele, enfiou cabelo dentro de miolo. Enterraram o sitiante junto com
o menino pequeno filho dele, o que sobrava, eu fui 14, fui espiar. Me deram
comida, cachag¢a, comida; eu também chorei junto. (ROSA, 1985, p.183).

A dubiedade entre a possivel sensibilidade ou a dissimulagdo completa
também ¢ mostrada quando o indio se coloca como inocente, como alguém que
nunca tirou a vida de ninguém. Estaria ele tentando ndo ser pego, ou teria matado
quando, destituido de racionalidade, seguindo ao impulso animal — transformado
em onga —, atacou instintivamente alguém? Ao negar que tenha matado, ndo sao os
preceitos cristdos — que teria de vir do pai branco — citados por ele que o impedem
de matar, mas advém da educacio e asticia da mae india.

[...] matei ninguém, ndo. Matei nunca, podia ndo, minha mae falou pra eu ndo
matar. Tinha medo do soldado. Eu ndo posso ser preso: minha mae contou que
eu posso ser preso ndo, se ficar preso eu morro — por causa que eu nasci em
tempo de frio [...] (ROSA, 1985, p.186).

Com a ingestao de bebida, aparentemente trazida pelo visitante, porém, Tonho
Tigreiro confessa a cumplicidade na morte de varias pessoas e assassinato de uma
familia inteira causada por ele mesmo. A primeira morte narrada ¢ a de preto Bijibo,
um esfomeado, que tinha “[...] alegria doida de comer, todo dia, todo dia, enchendo
boca, enchendo barriga” (ROSA, 1985, p.190), enquanto sua parente —a onga — estava
com fome: “A-hi, preto nio era parente meu, nio devia de ter querido vir comigo.
Levei o preto pra a onga” (ROSA, 1985, p.191). E outras mortes se sucedem.

Chamado de “onceiro senvergonha” por Seo Rioporo, Tonho inventa que
havia uma onga escondida na pirambeira. Quando o homem chegou na beirada, o
sobrinho de [auareté o empurrou. Indagado se tinha matado o homem ele responde:
“A’ pois, matei ndo. Ele inda tava vivo, quando caiu la embaixo, quando onga
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Porreteira comegou a comer... Bom, bonito! Eh, p’s, eh pora! Eré! Come esse, meu
tio [...]” (ROSA, 1985, p.193). E assim, tramando armadilhas para conduzir seus
desafetos proximos as ongas, a personagem torna-se cumplice de varias mortes.

Jodo Guimardes Rosa mostra o didlogo existente entre culturas diferentes —
indio e o branco — e, zoomorfizando “kafkamente” Tonho, torna ténue a linha entre
a cultura e a natureza. O sobrinho de lauareté ndo pertence a nenhum mundo, ndo
¢ homem e nao ¢ onga, ndo € branco e ndo ¢ indio, mas a ambos, em uma interagao
paradoxal; 0 homem-onga ¢ exemplo de transculturagdo.

O critico literario e teodrico cultural uruguaio Angel Rama (2001) formula a
nocao de transculturagdo narrativa ao estudar narrativas latino-americanas, citando
como fundamentais autores que constituiam uma forma particular artistica de
resposta a crise da modernizacao acelerada e a integracao forcada ao sistema mundial
causada pelo desenvolvimento capitalista. Ele define como transculturadores Juan
Rulfo, José Maria Arguedas, Gabriel Garcia Marquez e Jodo Guimardes Rosa.
Uma das principais caracteristicas apontadas por Rama, para classificar Rosa como
um escritor transculturador, foi o didlogo cultural entre estratos orais e eruditos
brasileiros, e revalorizagao do espago rural enquanto a maioria dos escritos atinha-
se a cultura cosmopolita e citadina.

O complexo e multiplo quadro identitario de Bacuriquirepa-Bre6-Bero-Tonho
Onga-Matador-pergunta-e-resposta reabre a exigéncia de retomarmos os debates
classicos sobre o lugar da América Latina e da sua dindmica de construcao de formas
politicas e culturais que se inscrevem no quadro dos processos limiares, aqueles
que, como Walter Mignolo (2003) sugere, se articulam como discursos e praticas
locais ou “historias locais” ante “projetos globais”. Nessa dupla inscrigdo, que se
escreve pela contradi¢ao entre hegemonia e contra-hegemonia, as questdes culturais
latino-americanas podem ser retomadas pelas forcas interessadas em suprimir os
conceitos de “galhos metropolitanos”, de subalternidade, de colonialidade.

Afinal, se pensarmos as relagdes de dependéncia, quem pode afirmar total
autonomia em relagdo ao outro? Tecnologia, mao de obra, turismo, energia,
alimentagdo, cultura, entre outros produtos, geram uma situacdo de dependéncia
global. Nenhuma nagdo ¢ autonoma em tudo. Alguns paises tém relativa
independéncia, mas, certamente, nao prescindem de elementos externos. As trocas
existem e se efetuam em maior ou menor grau. O cuidado que se deve ter € ndo tornar
o nacional ou o estrangeiro como fundador, original, supremo ou insubstituivel. O
intercambio deve ser salutar, sobretudo quando se trata de produgéo e disseminagdo
de culturas e saberes. Para Souza (2002, p.55)

O dialogo entre a cultura nacional e a estrangeira devera ser realizado pela
troca intersubjetiva de seus interlocutores, para que o intercdmbio cultural se
processe de modo a ndo privilegiar um dos interlocutores. Desconstroi a idéia
da anterioridade ou da posterioridade na producdo dos saberes, por acreditar
que estes participem de um contexto histérico comum, embora dotados de
particularidades.
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O homem-onga representa a mutagdo identitdria e cultural do individuo.
Moveis, abertas, multiplas, cumulativas, “zoomorficas” a identidade, a cultura e
a literatura se imbricam e inter-relacionam-se. Pensa-las, portanto, pressupoe “o
aparecimento de criadores literarios que constroem as pontes indispensaveis para
resgatar as culturas regionais”, conforme Angel Rama (2001, p.213). Se para
um literato a revisitagdo de fontes primitivas e suas ressignificacdes a partir de
contribui¢cdes modernizadas sdo operacdes artisticas, simplesmente ¢ necessario
repensar, pois “nelas estd implicita uma prévia proposi¢ao cultural, resultado do
conflito que toda uma coletividade esta vivendo.” (RAMA, 2001, p.215).

Como proseia Rosa, lhe pergunto: “Sou homem, depois desse falimento? Sou
0 que ndo foi, o que vai ficar calado.”; “e, se, por um pouco, a gente fazia que
esquecia, era so para se despertar de novo, de repente, com a memoria, no passo de

outros sobressaltos” (ROSA, 2005, p.80).

SOERENSEN, C. Identity mobility in the nephew of lauareté: rethinking cultural
asymmetries. Itinerarios, Araraquara, n.35, p.13-22, Jul./Dez., 2012.

B ABSTRACT: Notions and concepts such as cultural backwardness, hegemony, “original
trunk”, matrix, ‘“secondary branches”, subalternity, among others, permeate the
discussions about culture and identity and establish asymmetrical power relationships.
Literature, a constituent part of the cultural and identitary processes of a nation,
assimilate such relationships and exemplifies, very often, such concepts. Starting from
the text “Meu tio o lauareté”, by Jodo Guimardes Rosa, one analyzes the identitary
transformation of the character and some of the cultural implications of the narrative.
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