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= RESUMEN: En el presente articulo analizaremos el mito de Mama Huaco y Pilcosisa,
para ello contamos con las tinicas referencias que, hasta el momento, mencionan
este relato mitico: La Nueva Coronica y buen gobierno de Felipe Guamdn Poma de
Ayala 'y el Memorial de las Historias del Nuevo Mundo, Perii del fraile franciscano
Buenaventura de Salinas y Cérdova. En este trabajo solo desgranaremos aquellos
aspectos relacionados con la representacién de la mujer como fecundadora del mal en
el imperio incaico, ya que ambas mujeres/deidades/hechiceras fueron representadas
como madres del inca Manco Capac, el futuro monarca de la civilizacién andina. A
pesar de la escasa informacién con la que contamos, para reconstruir la vida de las
mujeres del mundo andino en el siglo xv11, sabemos que no es casualidad que durante
este rango de tiempo hayan proliferados casos inquisitoriales de endemoniadas.
Pensamos que este relato no se trata solo de una trasposicién del modelo cldsico del
mito sino que también impregna un verdadero cardcter instructivo o ejemplarizante,
de lo que es ser una buena mujer, para la sociedad colonizada.

=  PALABRAS CLAVE: Mama Huaco. Mito. Literatura Peruana. Guamdn Poma de
Ayala. Buenaventura de Salinas y Cérdova. Dinastia inca

Fuentes historicas

El mito es una de las primeras manifestaciones literarias de las civilizaciones, se trata
de una narracién fabulosa donde dioses, héroes u hombres (por designios divinos) llevan
a cabo acciones fantdsticas. Cuando aparece la escritura en el seno de una sociedad se
produce un efecto de reformulacién del relato a causa del nuevo contexto sociocultural,
perdiendo aquellos elementos de la oralidad que no se pueden, como dirfa el padre Angel
Marfa Garibay, aprisionar en un alfabeto. En el caso latinoamericano se produce una
recuperacion del mito que se lleva a cabo por un pueblo extranjero, por lo que existe una
parte de incomprensién, relegando lo quechua (u otras lenguas originarias) a un lugar
marginal durante todo el periodo colonial.
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El mito fundacional cl4sico, en la mayoria de los casos, sigue unas pautas o patrones
comunes: parte con una pareja de dioses o semidioses que procrean una estirpe legendaria
que poblard un vasto territorio que, con el paso del tiempo, se encargard de instituir un
gran imperio, a su vez se creardn una serie de leyes y cédigos que predominardn hasta
tiempos venideros. Esta teoria basada en fundamentos mitoldgicos greco-latinos trastoca
con la aparicién de un Nuevo Mundo, la visidn cldsica de los mitos se mezclard con
elementos propios del mundo americano iniciando un nuevo ciclo legendario que estard
embadurnado de elementos o simbolismos plenamente precolombinos.

Lo que aqui planteo es una nueva representacion del mito que, como ya apuntaba
Maria Rostworowski, no concuerda con el imaginario antes mencionado, sino que se
constata un papel predominante de las deidades femeninas, sobre todo divinidades mayores
y locales, en este mito en concreto, como veremos mds adelante, nos encontraremos ante
“el binomio madre/hijo” (ROSTWOROWSKI, 1995, p. 14) o madres/hijo como pareja
fundacional. La figura de la diosa o semidiosa adopta un papel protagdnico en el desarrollo
cultural del incanato como instigadora o portadora de la cultura, aquella que ensefia a los
pobladores, sus hijos, las practicas de la agricultura, el trabajo artesanal, textil, etc. y por
ende le prestemos una atencién especial en el como se ha articulado el papel femenino
en relato que nos compete.

Tenemos constancia textual del mito de Mama Huaco y Pilcosisa en dos crénicas
fundamentales para la historia virreinal del Pert; estas obras son: la Nueva Coronica y
buen gobierno de Felipe Guamdn Poma de Ayala y el Memorial de las Historias del Nuevo
Mundo, Piri. Méritos y excelencias de la Ciudad de los Reyes, Lima. .. del fraile franciscano
Buenaventura de Salinas y Cérdova. Ambas crénicas fueron elaboradas en el siglo xvi1, un
periodo donde la monarquia hispdnica ejercia un gran poder en sus colonias y remarcaba
esa autoridad a través de un complejo aparato administrativo. Entre sus instituciones més
temidas se encuentra la Santa Inquisicién, que se encargaba de regular la moralidad de
los nuevos cristianos. Una de sus funciones principales era erradicar aquellas amenazas
que “[...] inclufan todo un abanico de actos heréticos: desde la blasfemia, la brujeria, el
fornicio y la solicitud de favores sexuales” (SILVERBLAT'T, 2016, p. 171) este control
recafa fundamentalmente sobre muchas tradiciones indigenas y remarcaba la distincién
social entre lo puro-cristiano-colonizador y lo impio-hereje-colonizado.

En cuanto a los autores que recogieron en sus obras este particular mito, podemos
apuntar que son dos intelectuales excepcionales dentro del mundo de las letras peruanas,
no solo porque son simbolos de los sujetos o identidades plenamente coloniales, como:
un indio ladino y un criollo, sino que, ademds, gozan de una inteligencia particular a la
hora de desarrollar sus propios discursos. Felipe Guaman Poma de Ayala, nacido en Pert
en los afios treinta del siglo xv1, conocié tempranamente las letras castellanas, segin su
propio testimonio, gracias a que pasé muchos afios trabajando para la administracién
colonial. Hay que recordar que descendia de la dinastia Yarovilca Allauca Hudnaco, por el

' Brading (1991, p. 315) llegaria a definir la obra de Salinas como: “la declaracién mds poderosa, pablica y

elocuente del temprano patriotismo criollo”; y B. Lavallé (1993, p. 112) sefiala que: “es la primera gran obra de
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reivindicacién y afirmacién del Perd
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lado paterno, y, por el de su madre, de la dinastia los Inca, de ahi que muchos especialistas
entremos en contradicciones a la hora de interpretar sus textos. En su obra, Poma, plasma
aquellas experiencias que marcaron su vida y que se gestaron como eje motivacional a
la hora de trasladarlas en papel. Decidi6 asi redactar una carta al rey donde ofrecia una
versién de la historia antigua andina y un tratado sobre cémo gobernar mejor el Peru.
La carta consta de unas mil doscientas pdginas, cuatrocientas de las cuales eran ldminas
dibujadas de su propia mano. La obra estuvo oculta hasta principios del siglo xx, al
descubrirse la edicién princeps en la biblioteca real de Copenhague. A dia de hoy Guamén
Poma es considerado un representante del espiritu andino e, incluso, ejemplo de disidencia
para algunos seguidores de su obra.

Poma de Ayala nos ofrece uno de los casos mds notables de testimonio sobre la
compleja situacién pluricultural de su época. Se reconoce a si mismo y a otros andinos
hispanohablantes como indios ladinos, es decir, nativos especializados en el idioma espafiol
y familiarizado con la cultura y costumbres europeas. Bajo este criterio, se llamarfan
ladinos a personas pertenecientes a varias clases sociales andinas, independientemente de
su abolengo o ascendencia. Desgraciadamente atn existen muchas lagunas en cuanto a
su biograffa (ADORNO, 1989).

Sancho de Salinas y Cérdoba, nieto de conquistadores, nacié en Lima en el
aflo 1592. Antes de convertirse en fraile fue paje de tres virreyes, Velasco, Zuniga y
Azevedo y Mendoza, entre los nueve y veintitin afios, siendo el virrey Mendoza quien
le encargé la labor de ordenar el archivo de gobierno, este trabajo fue bien descrito en
una obra posterior del fraile, £/ Memorial, informe y manifiesto, fechada en el ano 1646,
donde describe el buen nimero de documentos relacionados con las encomiendas y
las comunidades de indios. Nos cuenta, ademds, que por esta razén decide escoger la
vida religiosa. Posteriormente ocupa el cargo de secretario de gobernacién. No fue hasta
1616 cuando decide tomar los hdbitos en el Convento franciscano de Jestis en Lima.
Fue un gran orador e intelectual de su época, reconocido por los virreyes el Principe de
Esquilache, el Marqués de Guadalcdzar o el Conde de Chinchén. Fue predicador en tierras
como Huancavelica, Xauca, Guamanga y Cuzco. Durante una cuaresma en la Catedral de
Cuzco, predicé sobre unos sucesos de los que afirmaba haber sido testigo en el afo 1635
relacionado con malos tratos sufridos por los naturales americanos. Tras dichas criticas,
el obispo del Cuzco le denuncié por alborotador. Lo que propicié su “expulsién” del
Perd. No obstante, a pesar de las afirmaciones de inocencia, Salinas jamds volvié a tierras
andinas. Ademds, su fama de “personaje problemdtico” lo persiguié fuera de Lima y fue
llamado a la Corte madrilefia para dar cuenta de sus acciones. Finalmente, fue nombrado
Comisario General de su Orden en Nueva Espafia. Muere el 15 de noviembre de 1653
en el Convento de San Francisco de Cuernavaca.

Mucho se ha debatido acerca del influjo que tuvo la obra de Guamdn Poma en el
Memorial de Salinas, tal es asi que se ha especulado en numerosas ocasiones sobre una
posible relacién entre los distinguidos autores, segtin apunta Warren Cook (1955, p. 26),

[...] un cotejo de ambos escritos en cuanto a la tradicién de las cuatro edades del
Perd, la leyenda de Mama Huaco, la tradicién que Manco Cdpac se casé con su
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propia madre [...] permite percibir suficiente semejanza entre los dos escritos para
deducir que, o Fr. Buenaventura conocié6 el manuscrito de Huaman Poma, o recibié
de segunda mano esos datos de alguna otra persona que lo conocid.

En la actualidad pensamos que es muy improbable que ambos autores hayan podido
coincidir personalmente o que Buenaventura de Salinas haya tenido la oportunidad de
conocer el manuscrito del escritor cuzquefio. Si que se torna plausible el hecho de que
este mito haya perdurado en el tiempo por via oral, el mismo fraile franciscano asegura en
el primer discurso del Memorial que es un “Auguiruna, Quipocamayo antiguo. Coronista
de grande autoridad” (SALINAS Y CORDOVA, 1957, p. 8) quien le ensena la tradicién
de una fuente ancestral como son los guipus. Consideramos que no es aventurado pensar
que se hicieron eco de una misma leyenda y que al ver su importancia entre los miembros
de una misma comunidad hayan considerado oportuno dejar constancia de sus propias
interpretaciones del mito a modo de herramienta ejemplarizante. También prevalece la
idea de que ambos consultaron una fuente comun pero eso estd atin por comprobarse,
pues no hay constancia documental de la obra en cuestién®.

Lo destacable es que en las dos obras existe cierto misterio en cudnto a su poca
difusién dentro del territorio peruano?®, como ya se sabe, actualmente son pocos los
ejemplares que existen del Memorial de las Historias de Nuevo Mundo, Piru, aunque
recientemente Lavallé (2017, p. 13) avala que sucede todo lo contrario pues fue reditada,
entre los afios 1630-1631, cosa que indica un cierto impacto entre las élites limefias
durante ese periodo.

El mito

Como ya adelantdbamos, el mito que aqui analizaremos no corresponde al modelo
cldsico sino que atiende a unas caracteristicas propias de la cultura incaica, pero también
a modelos de la tradicién medieval arraigada en la moral judeocristiana. Términos como

fingedora”, “enbentora”, “ydulatra”, “hichesera” conforma el acervo de palabras mas
caracteristicos en los textos moralizantes de cristiandad, de ahi que resulte conveniente
describir asf a una Mama Huaco que bien podria parecerse a muchas mujeres acusadas
por la inquisicién en aquella época. El autor nos relata cémo era esta deidad antes de ser
madre del futuro inca:

2 Como nos recuerda Duviols (1997) en las Historias del Nuevo Mundo, Pirii, se encuentra un capitulo sobre

las cuatro edades preincas y en la que Salinas enumera algunos historiadores que han tratado este periodo de
la historia, y entre ellos destacard un tal Francisco Ferndndez de Cérdoba, este apunte no deja de ser bastante
cuestionable pues, a dfa de hoy, no tenemos constancia de este manuscrito y si es real que fue la fuente de los dos
escritores que tratamos. Tal vez sea un “alarde” de fraile franciscano, pues no se han encontrado otras referencias
que traten este particular mito.

> Para mayor informacién véase el articulo Carlos M. Galvez Pefa (2008, p. 43) concretamente el apartado:

“una obra atn no del todo conocida” en el que se refiere a un texto de Buenaventura de Salinas y Cérdova
fechado en 1639 y a las dificultades que tuvo que pasar debido a la censura.
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Esta dicha mujer dicen fue gran fingedora, ydulatra, hichesera, el qual hablaua
con los demonios del infierno y hazia serimonias y hecheserfas. Y aci hazia hablar
piedras y lefias y palos y zerros y lagunas porque le rrespondia los demonios. Y
aci esta dicha sefiora fue primer enbentora las dichas wacas ydolos y hecheserias,
encantamientos, y con ello les engand a los dichos indios. Primero fue engafiado del
Cuzco y trayya engafiado y sugeto, como los indios lo uiesen como cosa de milag[r]
o0 que una mujer hablase con piedras y pefas y serros. Y acf fue obedecida y servida
esta dicha sefiora Mama Uaco, y aci le llamaron Coya y rreyna del Cuzco. Dizen
que se echaua con los hombres que ella querfa de todo el pueblo, como este enganio
andaua muchos afios, segtin cuentan los dichos muy biejos yndios. (GUAMAN

POMA DE AYALA, 1980, p. 63).

Por el contrario, el fraile no nos define a la coya incaica antes del embarazo sino que
se encarga de recrear un escenario propicio para la llegada del mal al territorio andino.
Para ello, anteriormente, se sumerge en la descripcién de las cuatro edades pre-incaicas:
Huari Viracocha, Huari Runa, Purun Runa y Huaca Runa®. En todas ellas dedica unas
lineas acerca de los notables descubrimientos que sus pobladores van implantando en cada
una de las edades. No serd hasta la cuarta edad (Huaca Runa) cuando Salinas explica, con
abundancia de términos despéticos, la barbarie e ignorancia de sus antiguos pobladores
es entonces cuando:

Comunicaua ya con los Indios visiblemente el demonio, ensefiauales el arte de
Ariolar, encantos y hechizerias; haziales creer que sus amigos saldrian adiuinos, y
peritos en la ciencia de interpretar los suefios, y adiuinar lo futuro, y contingente,
tomaua varias formas imaginables, y exteriores, vnas alegres, y hermosas; otras
melancdlicas, y horribles; precipitdndolos con esto por toda la especie, y variedas de
vicios, que querfa, dilatando su imperio y tirania en tan infinita multitud de almas,
que perdia; y para hazerlo mejor después de aquellas quatro edades introduxo la
linea y decendencia de los Reyes Ingas, para Reynar mas ficilmente en cada uno
dellos, y plantar la Idolatria en tan inmensa multitud de infieles, dando principio

al Imperio desta suerte (SALINAS Y CORDOVA, 1957, p. 14).

Después de estas descripciones, donde el mal acampaba a sus anchas a través de las
précticas adivinatorias y vicisitudes asociadas con la brujeria y la hechicerfa, es cuando
aparece una de las primeras escenas mds destacadas dentro de la mitologia incaica, se trata
de la gestacién o prefiez de la artifice principal de la dinastia endiablada: Mama Huaco
“[...] supu por suerte del demonio questaba emprefiada de un hijo y que el demonio le
ensend que pariese el dicho nifio y que no lo mostrase a la gente y que lo diese a una ama
llamada Pillco Ziza” (GUAMAN POMA DE AYALA, 1980, p. 64).

El fraile limefo a su vez representa a ambas mujeres como hermanas y coincide con
el relato de Poma en que es el diablo quien:

# Para mayor informacién constltese Pierre Duviols (1983) donde se describen minuciosamente las caracte-

risticas de las cuatro edades antes del Imperio Incaico.
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Sefial6 entre todas la mas hermosa mujer, y mas sagaz, llamada Mama Huaco,
deshonestissima, y lasciua con estremo hizose prefiada con ayuda del Demonio,
y auiendola industriado en lo que auia de hazer, el hijo que parié sin ser sentida
de nadie, se lo entreg6 a vna hermana suya, eminente hechizera, tenida en gran
veneracion de toda aquella gente, llamada Pilcosisa (SALINAS Y CORDOVA,
1957, p. 14).

Como si se tratase de la virgen Marfa, Mama Huaco, queda en estado debido a los
poderes misticos del demonio, pero la gran diferencia es que nuestra protagonista ya habia
conocido gran cantidad de hombres porque, recordemos la cita anterior de Guaman Poma
de Ayala (1980, p. 63): “Dizen que se echaua con los hombres que ella queria de todo el
pueblo”, aqui todo suma para recalcar la magnitud del pecado cometido. A pesar de ser
totalmente apta para ser madre no lo fue tanto para criar al futuro rey, por lo que se opta
por entregar al nifio a una “eminente hechizera” de nombre Pilcosisa, quien se encargard
de cumplir el papel de tutora o madre adoptiva. Por esta razén creemos que todos estos
recursos de asociar la maldad en el cuerpo femenino es el detonante y argumento principal
por lo que el imperio incaico, a ojos de los autores, no tuviese un buen origen fundacional.

Otro de los aspectos mds llamativos del relato es la ocultacién del futuro rey inca.
Durante sus primeros anos de vida se interné en una “cueua’/“sotano”/“agugero”. Aqui
las versiones sobre este acontecimiento no distan mucho entre ellas:

[...] criose el muchacho en vna cueua, y sotano profundo, llamado Tambo Toco,
hasta edad de quatro anos; y publicando entrambas, que dentro de pocos dias
auia de salir al mundo; y aparecer en Pacarictambo, lugar junto al Cuzco, vn
Infante hermosissimo, para que como Rey, y absoluto sefior fuesse obedecido, y
venerado en toda la tierra, por ser hijo natural del Sol, que como Dios Supremo,
que adorauan lo auia de embiar desde el cielo, para que los gouernasse, amurallasse,
y defendiesse; y que este se llamarfa Mango Capac Inga (nombre que le pusieron
entrambas por consejo del Demonio). (SALINAS Y CORDOVA, 1957, p. 14).
Que le mandé que lo llevasen al agugero llamado Tambo Toco, que dalli lo sacasen
de tiempo de dos afios y que lo diesen mantenimiento y que lo publicase que aufa
de salir de Pacari Tanbo un Capac Apo Ynga rrey [seior poderoso Inka] llamado
Mango Capac Ynga, hijo del sol y de su mujer la luna y ermano de luzeero. Y su
dios aufa de ser Uana Cauri, queste rrey aufa de mandar la tierra y aufa de ser
Capac Apo Ynga como ellos. Que aci lo declarauan y mandauan las dichas guaca
bilcas [sobrenaturales] que son los demonios en el Cuzco (GUAMAN POMA DE
AYALA, 1980, p. 63).

Tras leer estas citas es imposible no pensar en otras referencias del mundo mitico
en donde un personaje que gobernaré un gran imperio recurra a un viaje inicidtico, de
madurez, donde en medio del periplo tiene que pasar por una serie de pruebas para
conseguir estar a la altura de sus futuras responsabilidades. Son los héroes de los relatos
legendarios quienes superan numerosos contratiempos y periodos de soledad, como meros
anacoretas, para poder reconfigurarse y convertirse en personajes poderosos que pasardn
a la historia por sus multiples virtudes. La idea del retorno también subsiste en los mitos
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originarios, se regresa para salvar al pueblo en peligro o bajo amenaza externas, pero,
evidentemente, aqui no contemplamos estas perspectivas bdsicamente porque es un nifio
recién nacido al que internan en una cueva por su proteccién o por el propio misterio
de su nacimiento. Por su corta edad necesita de los cuidados de una madre para poder
sobrevivir. La cueva o caverna, se convertird en su hogar, se trata de un espacio que nos
remite a la “caverna” de Platén (2003) y su idea del “bien”, al salir de la cueva apreciard una
nueva realidad, a través del ascenso al exterior contactard con el mundo inteligible®. Todos
estos fundamentos y teorias estuvieron fuertemente arraigados en el mundo franciscano
gracias a la escoldstica. Es mds, parece [lamativo hacer un paralelismo con los personajes
de Platén, ya que igual que Manco Capac ellos no pueden mirar hacia atrds por lo que no
intuyen cudl es el motivo u origen de su encadenamiento, convirtiéndose en victimas de
su pasado, no son conscientes de lo que padecen. El simbolismo de la imagen adquirird
mds fuerza una vez Manco Capac pueda salir del Tambo Toco pues serd el rey-“filésofo”
de su pueblo. El mito de la caverna retine una serie de ideas sobre la existencia de una
verdad que existe independientemente de las opiniones de los seres humanos, la presencia
de los engafios constantes que nos hacen permanecer lejos de esa verdad, quizds nuestros
autores apuntaron estas ideas para desacreditar la instauracién de una monarquia basada
en un origen engafoso, en el pecado original y carnal. A consecuencia de lo explicado,
hago una breve mencién del escudo de armas donde aparecen todos los “ydolos de los
Yngas” y se acota un lugar especial para la representacién del Pacari Tanbo y el Tanbo
Toco® (GUAMAN POMA DE AYALA, 1980, p. 62). Es este espacio a modo de ttero
materno el que mantiene a salvo a futuro rey pero no serd hasta que las propias madres
decidan entrar a la cueva, ya que serd el dios sol quien por las suplicas de sus stbditos
haya decidido dar a conocer a su hijo. La escenografia representada para dar origen
a esta dinastia instigada por el demonio es sumamente barroca, tradicionalmente los
investigadores la han denominado el episodio del “manto dorado” que solo se encuentra
en la obra de Buenaventura de Salinas. La proliferacién de adornos y oro deja entrever
la codicia de sus madres que lo visten y lo engalanan para la ocasién, serd el punto de
partida de una nueva dinastia:

Alegraronse los Indios, y derramose la fama por toda aquella inmensa multitud de
baruaros; dauan saltos de placer; hazian dancas, y regozijos al Sol por el beneficio
grande de quererles dar su hijo natural; leuantauan las vozes al cielo desde que nacia
el sol en el Oriente, hasta que llegaua al Ocidente, pidiéndole su Rey, y su sefior.
Despues de algunos dias entraron a la cueua en una tenebrosa noche Mama Huaco,
y Pilcosisa, hermosamente vestidas, y adornadas, y engalanando al Infante con
ojotas de oro, y algodon (que fue el primer calcado de los Indios) orejeras de oro,

> En este articulo no podemos desarrollar més este aspecto, pero sabemos que mientras los dominicos

asimilaron la filosoffa de Aristdteles, los franciscanos seguirdn la linea abierta por la patristica, y asimilardn el
platonismo, que era mucho mds armonizable con los dogmas cristianos. No me atrevo a confirmar hasta qué
punto La Repiiblica es una de las fuentes de las bebe este relato sea un fraile franciscano pero seguramente haya
tenido conocimiento de esta obra filoséfica.

¢ Cf.Lim. 79 [1615].
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manta encarnada, y camiseta azul; y por corona vna borla verde de algodén, que
le cercaua las sienes, con otros dijes de oro, y plata, lo subieron al mas leuantado
cerro, y colocado sobre vn risco, aparecié por la mafiana reberuerando en el por
traga y arte del Demonio los rayos, y resplandores del Sol, y de la luz, con admirable
hermosura; y puestas a los lados de rodillas las dos encantadoras, y sortilegas, que
tan ganada tenian la opinion, y credito de sabias; obligaron facilmente a todo aquel
infinito, y baruaro gentio, 4 que lo creyesen por hijo natural del sol, sin padre, y

madre terrenos, y lo adorasen por Rey. (SALINAS Y CORDOVA, 1957, p. 15).

Por medio de artimanas y del lujo lograron deslumbrar a todos aquellos “barbaros”
haciéndoles creer que Manco Capac era el verdadero hijo del dios sol, sin previamente
mencionar que fueron ellas sus madres naturales. A pesar de la intervencién de una
deidad superior se constata que las verdaderas promotoras de imperio incaico fueron estas
mujeres debido al encubrimiento y cuidado del futuro rey forjando asi una no-dinastia,
una dinastia endiablada.

La dinastia endiablada

La parodia demoniaca, la grosera imitacién de las obras
de Dios, serd para los espafoles la clave de la idolatria
[...]. El diablo estd por todas partes en la tierra peruana

(DUVIOLS, 1977, p. 25).

“Questa dicha Mama fue llamado primero, “mama”, quando entrd a ser sefiora: Se
llamé Mama Uaco después se cazd con su hijo y entré a ser sefora y rreyna. Se llamé
Mama Uaco, Coya” (GUAMAN POMA DE AYALA, 1980, p. 64). Aplicar el incesto
como recurso deslegitimador serd uno de los elementos mds importantes para las futuras
generaciones de gobernantes, pues su tradicién ancestral partiria de un gran pecado.
Se torna a su vez fundamental recordar que la coya era la mujer de mayor jerarquia del
imperio, se le consideraba igual de sagrada que el inca, por este motivo, como apunta
Betanzos, se le otorgaba un niimero concreto de Acllas, que eran las mujeres mds hermosas
de todo el Imperio Inca y que estaban al servicio de los dioses y sus gobernantes (DIEZ
BETANZOS, 1987). La coya era también la cabeza visible de la mds importante red
femenina social y politica, presidia las fiestas y la organizacion religiosa como hija de la
luna (GUARDIA, 2012). El hecho de que una madre pueda contraer matrimonio con
su hijo, desde el punto de vista cristiano, es uno de las mayores faltas morales y, por
ende, desacreditaria una dinastia que naciese de ese vinculo. Aunque este relato a nivel
filoséfico cuente con unas connotaciones claras al famoso complejo de Edipo, hemos
querido ver otra perspectiva que va mds alld de las disquisiciones psicoanalistas. Prat Ferrer,
repasa todas aquella reinterpretaciones del relato edipico, nos explica que segiin Propp
las versiones mds primitivas del cuento carecen de la profeca, es decir, que se intenta dar
una explicacién “practica” de la transmisién del trono sin ningtn tipo de valor moral:
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Transfiriendo el antiguo conflicto a las nuevas relaciones, surge el caso de
Edipo, conservado también en el cuento. El sucesor no es el yerno, sino el hijo.
Conservéndose el conflicto y su paso a las nuevas relaciones, el sucesor mata al que
reina, el hijo mata al padre. Mds atn: en el antiguo orden, si el rey no tiene hijos,
se elige un nuevo rey o quien transmite el poder es la viuda del rey. Conservando
el matrimonio con la mujer que transmite el trono y transfiriéndolo a una nueva
situacién, el mito crea el tema del matrimonio con la viuda del rey, madre del
sucesor: el hijo casa con su madre. Pero como este caso se halla en contradiccién
con la moral social, se inserta la involuntariedad de la accién y se conserva, ademds,
el antiguo orden de cosas, segin el cual el sucesor es un forastero. (PRAT FERRER,
2006, p. 80).

Si aplicamos esta teorfa a nuestro relato se ajustaria al hecho del por qué se decide
ocultar al hijo, si bien sabemos que Manco Capac no es forastero, no es aventurado pensar
que al dejarlo al cuidado de Pilcosisa se desprendan de todo tipo de lazos de parentesco
para poder recuperar el trono y engafiar asi pueblo casindose con el nuevo rey, fundando
una nueva dinastia avalada por el dios sol:

Este fue el principio, y fundamento de aquella tirana Monarquia de los Reyes Ingas
del Pird, con que Mango Capac comengo a Imperar, y sujeté a su borla, y Cetro
Real la ciudad del Cuzco, y su comarca: y comenganzo a edificar vn Templo al sol a
los catorze afios de su edad se caso con su propia madre Mama Huaco. (SALINAS

Y CORDOVA, 1957, p. 15).

Sin embargo, la representacién grafica que disponemos de Mama Huaco, y que
incluye Guamdn Poma de Ayala’, en su obra, se ajusta mds a la representacién de otros
mitos en donde ella es simbolo de fuerza, poder, autoridad. Como podemos observar en
la imagen, la coya ocupa el lugar central de una habitacidn, se encuentra sentada en una
banqueta bellamente ataviada. La imagen que desprende es de una mujer muy respetada
e importante, esto se remarca diferenciando su tamano al del resto de integrantes. Sus
pechos descubiertos son simbolo de fertilidad, hacen referencia al amamantamiento, el
dar alimento a su pueblo. Vemos, ademds, como se encuentra acompafiada por tres acllas
que la protegen y salvaguardan.

Pero ;cudles son los motivos por los que se exponga una versién de un origen
demonfaco de la dinastia de Manco Capac? y ;por qué han de ser dos figuras femeninas las
que representen dicho papel en el mito fundacional?. Segin las primeras investigaciones
se piensa que esta versién del mito se haya contaminado con los idearios propios de la
tesis toledana, como ya apunta Duviols:

La diablura de su madre, imaginando toda una escenificacion ha querido engafar
al pueblo invocando la pretendida divinidad solar de su hijo [...] Se encuentra
pues aqui, al igual que Guamdn Poma, una tesis que, apoyada del derecho real
europeo, definfa contradictoriamente al “soberano natural” y al “tirano”. Mostrar

7 Cf. Ldm. 120 [1615].
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que los incas fueron tiranos equivale a negar la argumentacién lascaciana a favor
de ellos y probar que el Perti no podia, en derecho, pertenecer a una dinastia
peruana. Esta fue la tesis del virrey Toledo ampliamente difundida entre 1571 y
1582. Interpretaciones tendenciosas de la campana colonialista (DUVIOLS, 1983,
p. 106-107, énfasis en el original).

Segtin Duviols (1983) todo recae en desprestigiar a la legitima dinastia peruana
pero, en esta tesis, también podriamos incluir una reflexién alternativa, enfocada a otro
tipo de lectores como son los religiosos, el sector culto de la poblacién virreinal. La base
del clero, durante los primeros siglos de la colonizacidn, este sector de la sociedad fue
instruida para adoctrinar y evangelizar a los nuevos cristianos del mundo andino. No
olvidemos que uno de los motivos por los que se sefialase a las mujeres como simbolo
del mal fuese porque dentro del territorio incaico la élite femenina, dirigente, disfrutaba
de una serie de cargos que se vinculan a diferentes pricticas “diabdlicas” (a ojos del
clero), como son el mundo del sacerdocio, la ritualidad o el mundo del curanderismo.
Este ultimo, ademds, encuentra una relacién directa en el caso de las mujeres cuando
llega el momento del alumbramiento, tomando asi a la curandera y sacerdotisa, una
identidad mds, la de partera (ALVARADO ESCUDERO, 2015). No es casualidad que
las dos mujeres protagonistas de este mito se les identifique como la futura reina y como
hechicera. La identidad de Pilcosisa bien se podria deconstruir, por qué no pensar que
hubiese sido una curandera que ejerciese como partera dentro de su comunidad, una
préctica muy habitual ligada meramente a las mujeres en todas las sociedades ancestrales.
Puede que el mito al trasmitirse de boca en boca desvirtuara este detalle tan necesario
para la historia de las mujeres en el incanato. La falta de recursos y fuentes textuales que
traten temas como la gestacion o procreacion hace muy dificil poder interpretarlos. Ahora
bien, si tenemos en cuenta el detalle que el “sector culto” de la sociedad era el que se
encargaba de transmitir la historia de los vencidos es evidente que tratarfan de argumentar
précticas femeninas como practicas del demonio, ya que el cuerpo femenino siempre
estuvo sujeto al deseo y apropiacién por los agentes masculinos de la sociedad, es bien
sabido que la belleza o la sexualidad también es un pecado grave instigado por el diablo,
se trata un tema recurrente en toda la literatura. La mdxima aristotélica de la mujer como
ser imperfecto e inferior o las ideas de Tertuliano, quien consideraba el cuerpo femenino
como simbolo del mal (PAZ TORRES, 2015), contribuyeron a difundir una imagen
exclusivamente patriarcal. Pero a pesar de esta injusta cuestion es remarcable que tengan
un protagonismo tan remarcable como el del inca (HERNANDEZ ASTETE, 1998).
La coya era la consejera de su pareja, del rey, e incluso en otras crénicas Mama Huaco
también es una diosa guerrera. Era evidente que se debia relegar la figura femenina dentro
de la poblacién virreinal desde las iglesias, desde tratados, cronicas y memoriales y desde
juicios inquisitoriales. Que mejor ejemplo que confinar a la gran guerrera Mama Huaco
al fuego del infierno.

La respuesta literal a nuestras preguntas lo hallaremos dentro del propio texto.
A diferencia del fraile franciscano, Guamdn Poma intercede dando una opinién o
ambicionando convencer al lector del por qué no se debe adorar a este rey:
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Que el dicho Y7ga no tubo tierra ni pueblo que aya parecido ni auer parecido padre
ni casta. Dizen que la madre fue mundana y encantadora, la primera que comensé
a seruir y tratar a los demonios. Y aci que como puede hazer hijo el sol y la luna

de treze grados de cielo questd en lo mds alto del cielo es mentira ynoteuenfapor

derecho-de Diosnidetajusticiaelserrreyetrreyno y dize que es amaro, serpiente
y-demonto; notevieneehderechodesersefroryrrey como lo escriuen.

Lo primero, porque no tubo tierra ni casa antiquicima para ser rrey; lo segundo,
fue hijo del demonio, enemigodeDiosy de tos hombres, mala serpiente, amaro.
Lo terzero, de dezir que es hijo del sol y de la luna es mentira. Lo quarto, de nazer
cin padre y la madre fue mundama, primerhichesera, la mayor y maystra criada
de los demonios; no le uenfa casta ni onra nise-puedepintar por hombredetodas
fasgeneraciones del mundo. No-se-hatlaaunqueseasatvageanimatser-hijo det
demonioque-esamaro;serpiente. (GUAMAN POMA DE AYALA, 1980, p. 64,

enfisis en el original).

El impetu con el que nuestro indio ladino concluye la leyenda solo deja entrever
su descontento con su vertiente materna, con su familia inca, y su deseo de justificar y
patentar el buen gobierno de su madre adoptiva, la monarquia hispdnica, en territorio
peruano.

Conclusiones

Hasta aqui hemos tratado de mostrar un breve repaso actualizado del mito de
Mama Huaco y Pilcosisa. Plantear una comparativa comentada, entre La Nueva Coronica
y buen gobierno de Felipe Guamédn Poma de Ayala y el Memorial de las Historias del Nuevo
Mundo, Persi del fraile franciscano Buenaventura de Salinas y Cérdova, destacando las
discrepancias de uno u otro autor, remarcando las caracteristicas de cada personaje del
relato, nos permite crear un panorama mds amplio de interpretacién del mito.

Consideramos que es importante revalorar el papel femenino en los relatos miticos
de las crénicas virreinales, pues se estarfa dando voz a una parte silenciada de la sociedad
durante siglos. Como ya advertiria Rostworowski (1995), los atributos de muchas de
estas deidades serfan, a grandes rasgos, propiedades caracteristicas de muchas mujeres
de la sociedad andina: la dedicacién al cultivo y a la cosecha, el cuidado de la familia
y la procreacién; pero también es interesante rescatar por medio de otras fuentes como
la antropologia o la arqueologia el papel de las coyas o las acllas dentro del incanato, no
encorsetdndonos en las pricticas habituales del hogar sino también en las altas esferas de
la poblacién.

Ademds, con esta propuesta, hemos estimado oportuno hacer un breve recorrido de
la experiencia del mundo catélico hispano en territorio latinoamericano, ya que es més
que evidente que transformé los preceptos culturales andinos. Fue por eso imprescindible
la procedencia cultural de los misioneros en los procesos de evangelizacién del territorio
inhéspito. La importacién del diablo cristiano a tierras americanas deja entrever las
diferentes representaciones del mal en las obras coloniales, encontramos en todas ellas
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desde personajes amorales, o un mal social debido al barbarismo o simplemente males
naturales debido a pecados muy graves como el incesto. El demonio tiene aqui un papel
estelar: es el farsante, embaucador por excelencia, el enemigo, y solamente puede tentar
a los hombres por medio de artimafas y ardides. Si el demonio convence a sus victimas,
segun la tradicién cristiana, el alma se pierde. Por ello las representaciones del diablo
“[...] solfan ir ligadas a la figura femenina cuyo cuerpo se consideraba Jocus del mal
por excelencia” (PAZ TORRES, 2015, p. 348) y, como hemos expuesto, discurria el
pensamiento que los cuerpos femeninos eran mds proclives a una presencia demoniaca,
tal y como se apunta en varios de los textos inquisitoriales® del siglo xv1r.

Como apunta Fermin del Pino (2002) la demasiada presencia del elemento
demoniaco (sobre todo en la documentacién del santo oficio) perjudica hoy nuestra
informacidn etnogréfica genuina. Nos advierte el investigador que también podemos caer
en contradicciones, porque la presencia del diablo, a juicio de los religiosos, exculpaba
a los indigenas porque en tltimo término no eran ellos los culpables de ser pobladores
de una “dinastia endiablada” sino el demonio el mayor responsable. Por eso no se les
aplicaba el castigo inquisitorial. De ahi que se emplease recursos ejemplarizante de lo
que debia hacer un buen cristiano a la poblacién. Pero esto no fue justificante para poder
aplicar sanciones o interponer los derechos legitimos de conquista aferrindose a pecados
y précticas ligadas al mal como la idolatria que:

[...] era considerada tanto un pecado contra Dios, como un pecado contra natura.
En el primer caso constitufa una transgresién del derecho divino, en el segundo,
del derecho natural. Pero tan pronto las controversias sobre los justos titulos
de conquista vayan imbricdndose ya en el derecho teoldgico, ya en el derecho
internacional, las sanciones que pudieran imponerse a los pueblos de las Indias
Occidentales serdn contempladas a la luz de una nueva distincién: la legitimidad
de los derechos de intervencidn, de coercién de los principes catélicos —en este caso
los espanoles- dependerd de que los indios sean considerados o no vasallos de esos

principes. (DUVIOLS, 1977, p. 46).

Este mito es solo un pequeno ejemplo de cémo se maquinaron continuos
argumentos de claro cariz juridico, religioso y patriarcal, para arremeter contra el cuerpo
femenino y contra la legitimidad de una dinastia conquistada, denostando las figuras de
Mama Huaco y Pilcosisa de las que no poseemos mds informacién que el relato mitico.

ZEVALLOS, M. A. The myth of Pilcosisa y Mama Huaco: mothers of a diagnosed
dynasty. Revista de Letras, Sao Paulo, v.58, n.1, p.49-62, jan./jun. 2018.

8 Para mayor informacién véase el estudio que la investigadora Paz Torres (2015) realiza del proceso de fe de

las religiosas de Santa Clara de Trujillo (Perti), encausadas por obsesas por el Tribunal del Santo Oficio de Lima
o los estudios de Molero (1995) al respecto.
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= ABSTRACT: In this article we will analyze the myth of Mama Huaco and Pilcosisa, for
this we have the only references that, up to now, mention this mythical story: La Nueva
Coronica y buen gobierno of Felipe Guamdn Poma de Ayala and the Memorial de las
Historias del Nuevo Mundo, Pert of the Franciscan friar Buenaventura de Salinas y
Cordova. In this work we will only discuss those aspects related to the representation of
women as fertilizers of evil in the Inca empire, since both women / deities / sorceresses
were represented as mothers of the Inca Manco Capac, the future monarch of the Andean
civilization. Despite the scant information available to us, in order to reconstruct the
lives of women in the Andean world in the seventeenth century, we know that it is no
coincidence that in this range of time inquisitorial cases of devils have proliferated. We
think that this story is not just a transposition of the classical model of myth bur also
impregnates a truly instructive or exemplary character, of what it is to be a good woman,
Jor the colonized society.

= KEYWORDS: Mama Huaco. Myth. Peruvian literatura. Guaman Poma de Ayala.
Buenaventura de Salinas y Cérdova. Inca dynasty.
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