CONTRA A INVISIBILIZACAO DE UM
“PODER FATIDICO”: APELO A RENOVACAO
DA CRITICA DO CAPITALISMO!

Hartmut ROSA?

B RESUMO: Contrapondo-se a diagndsticos contemporaneos segundo
os quais nao haveria capitalismo no singular, mas antes uma diversi-
dade de regimes de producéo e de arranjos legais e politicos, o artigo
se propde a elucidar como o sistema capitalista impde a sociedade e
aos sujeitos, atravessando as suas divisdes, uma dire¢cdo de desen-
volvimento comum e os transforma segundo a légica e a dindmica
implacaveis da acumulagao de capital. Sdo destacados dois principios
estruturais associados: a coergédo ao crescimento e a coergao a acele-
racio. Estes fornecem as bases para a formulagéo de trés diagnosticos
sobre os efeitos problematicos ou patoldégicos do capitalismo para a
vida individual e social: o diagnostico da irracionalidade; o diagnoéstico
da destemporalizagédo ou da depressao; e o diagnostico da alienagéo.

B PALAVRAS-CHAVE: Capitalismo. Aceleracao. Crescimento.
Irracionalidade. Depressao. Alienacao.

A paisagem atual da discussao sobre “diagnésticos sociais”
é dominada por duas andlises peculiarmente contraditérias a
respeito da relevancia do capitalismo.?

De um lado, sobretudo no contexto do “debate sobre a
globalizacao”, recorre-se em certa medida a afirmagao weberiana

! Tradug@o: Arthur Bueno.

2 Universidade Friedrich Schiller — Jena — Alemanha. Diretor do Centro Max Weber de Estudos Culturais
e Sociais Avangados — Universidade de Erfurt. Erfurt — Alemanha. hartmut.rosa@uni-jena.de.

3 Este texto foi apresentado em uma palestra em 15 de fevereiro de 2003 para a Associagdo Polar, no
edificio da Fundagdo Heinrich Boll, em Berlim, e depois publicado em Berliner Debatte Initial, v. 15,
n. 1, p. 81-90, 2004. Como o artigo original ndo incluia as referéncias bibliograficas da maior parte dos
textos citados, estas foram acrescentadas pelo tradutor, remetendo, sempre que possivel, a edi¢des em
portugués. (N.T.)
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de que o capitalismo seria o “poder mais fatidico de nossa
vida moderna” (WEBER, 1986 [1920], p. 4), o qual educa e cria
para si mesmo, por assim dizer, os sujeitos de que necessita.
Segundo esse argumento, seria em ultima insténcia a légica da
acumulacao de capital, logo, as leis da economia de concorréncia
que determinariam o nosso carater, o modo de nossa conducao
de vida e a cultura de nossa sociedade. Tal posigao é sustentada,
por exemplo, pelo socidlogo Richard Sennett em A corrosao do
carater (1999 [1998]), pelo tedrico literario Fredric Jameson em
A virada cultural (2006 [1998]), pelo gedgrafo David Harvey em
Condicao pdés-moderna (1992 [1989]) ou por Michael Hardt e
Antonio Negri, autores do livro cult e best-seller Império (2005
[2001]). De acordo com essas analises, é aquela légica ferrenha
que cria e forma a “rija crosta de aco” (WEBER, 2004 [1904-
5/1920], p. 165) da modernidade globalizada. Caracteristico
da situacgao atual é, segundo seu diagnoéstico, o fato de que o
capitalismo se tornou desde entao autoperpetuador, ingovernavel
e incontrolavel, sujeitando-nos individual e coletivamente a suas
coergoes objetivas. Os desenvolvimentos sociais do presente
seriam marcados por essa autonomizagao monstruosa, maquinal,
perante a qual os sujeitos e as sociedades se sentem impotentes.
“O capital triunfou”, conclui esse diagnodstico; TINA: There is No
Alternative, como Margareth Thatcher ja formulara nos anos 1980.
Fredric Jameson (2003) sintetizou bem essa falta de alternativas:
perante o triunfo completo do capital, seria muito mais facil hoje
imaginar o fim do mundo, a autodestruicao total, do que uma
alternativa ao sistema econémico-politico dominante. TINA.

O capitalismo: serena recordacao de juventude ou
poder fatidico sem alternativa?

De maneira complementar a esse diagnostico, encontram-se,
no entanto, cada vez mais frequentes e ruidosas tentativas de
negar terminantemente a existéncia do que claramente triunfou
por completo, o que talvez nao deva nos surpreender tanto:
uma vez que uma prisao se tornou total, presume-se que nao se
percebam mais as suas paredes.

O capitalismo seria, afinal, somente “um conceito-fetiche de
uma rigida consciéncia de época”, disse recentemente Helmut
Fleischer (2002), e Birger Priddat (2002) acrescenta na mesma
edicdo da revista Erwdgen Wissen Ethik que o capitalismo
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seria para muitos simplesmente uma (serena) recordacao de
juventude. E como se em Witten-Herdecke o capitalismo, tal o
mau cheiro da “fumaca azul sobre o Reno”,* tivesse de algum
modo se dissipado, nota apropriadamente Elmar Altvater (2002)
no mesmo volume.

O capitalismo absolutamente nao existe, afirma, portanto,
esse segundo diagnéstico; ha, quando muito, “capitalismos”, regi-
mes de produgao completamente diferentes, que seriam ligados
a arranjos legais e politico-sociais virtualmente incomparaveis, a
cada vez histérica e culturalmente préprios e especificos. Ouve-se
essa tese, espantosamente, com particular frequéncia nas velhas
esquerdas desiludidas, antes elas mesmas criticas de primeira
linha do capitalismo. Mesmo um critico social como Claus Offe
postulou hé pouco, num workshop em Berlim que tinha por objeto
sua obra (de juventude), que “capitalismo” designa simplesmen-
te uma organizacao da economia formada por mercados, e que
estes teriam a tendéncia a aspirar ultrapassar as fronteiras que
lhes sdo designadas. Qualquer outra afirmacgao sobre “o capitalis-
mo” seria irrefutavelmente falsa, pois, para além disso, existiriam
somente aqueles muito discutidos capitalismos — o pré-industrial,
o fordista, o poés-fordista, o anglo-saxao, o do Reno, o asiatico
etc. —, mas nao o capitalismo. Quem fala capitalismo no singu-
lar argumentaria ideologicamente ou generalizaria de maneira
inadmissivel uma determinada forma de manifestagao, afirma o
argumento mais radicalizado dessa posicao (perante o qual seria
interessante perguntar: forma de manifestagao do qué?).

As contradigoes fundamentais do capitalismo, logo, talvez
efetivamente nao existam: por detras das formas histéricas ou
culturais a cada vez distintas da producgao, ocultam-se diferentes
modalidades de provimento social e de organizacao politica
e, desse modo, diferentes conflitos entre classes ou camadas
sociais, ou entre sistemas econdmicos, politicos e culturais.
Ficaria assim claro, segundo esse contradiagnoéstico, que ha uma
grande distancia entre o capitalismo de Manchester e a economia
social de mercado, entre o capitalismo inicial, o fordismo e o pds-
fordismo flexivel, bem como entre o capitalismo anglo-saxao, o do
Reno e o sul-asiatico.

Eu gostaria agora, nesta contribuicao, de apresentar a
tese de que esta ultima posicdo, na medida em que seja assim

4 Referéncia a polui¢do do ar ocasionada pelas ind@strias da regido do Reno, onde se localiza a
Universidade Witten-Herdecke, da qual Birger Priddat é professor. (N.T.)
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generalizada, nos cega e nos torna incapazes de compreender
quais forcas, légicas e dinamicas efetivamente determinam
a nossa forma de vida, pré-formando a nossa vida individual
e coletiva a tal ponto que, por conta disso, como pretendo
demonstrar no que segue, ameacgam erodir cada vez mais os
nossos potenciais de autonomia individuais e coletivos.

Creio que o contradiagnoéstico mencionado é a consequéncia
de uma énfase excessiva concedida héd décadas as contradigbes
internas do capitalismo ou da sociedade capitalista, logo, as
clivagens, tensoes e divisdes entre classes e camadas sociais,
entre sistemas econdmico e politico, ou entre Estados mais
desenvolvidos e “atrasados”. Tais clivagens podem, de fato,
ser historicamente muito variaveis. Mas, devido a énfase nas
contradigdes, as analises do capitalismo se tornaram cegas para
o drastico “poder fatidico da nossa vida moderna” abordado por
Weber e situado atras daquelas tensdes — um poder que impode
a sociedade e aos sujeitos, atravessando todas as suas divisoes,
uma direcao de desenvolvimento comum e transforma ambos
segundo a légica e a dinamica implacaveis da acumulacao de
capital.

Crescimento e aceleracao: tendéncias de desenvolvi-
mento das sociedades capitalistas

Perguntemos desta vez, portanto, nao pelas contradigoes,
mas pelo modo segundo o qual os principios fundamentais da
acumulacao e da circulacao de capital determinam a nossa
vida comum, o nosso mundo. E aqui, parece-me, tocamos em
dois principios associados, cuja influéncia estrutural e cultural
nao pode ser, de maneira alguma, superestimada: a coergdo ao
crescimento, de um lado, e a coercdo a aceleracéo, de outro. Irei
aborda-los de maneira breve.

Crescimento

Néao pode haver qualquer duvida de que, atravessando
todas as etapas histéricas e as diferengas tanto culturais como
geograficas, as sociedades capitalistas sempre foram sociedades
do crescimento. Elas aumentaram incessantemente seu produto
social e sua produtividade, exceto quando resultaram ou resultam
em crises: suas crises do passado como do futuro sdo sempre
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crises do crescimento. Para além de todas as diferencas entre os
Estados industriais dominantes, como a cupula do G7, mas, em
ultima instancia, para além de todas as diferencas entre todos
os Estados, ou, por exemplo, entre quase todos os partidos
nesses Estados, existe claramente um unico preceito unificador,
a saber, o telos universal do estimulo ao crescimento econémico.
Deve ser feito todo o concebivel para impulsionar o crescimento
da economia, disse Gerhard Schroder nao faz muito tempo,
secundado pelo ministro da economia, o qual esclareceu que a
questao do crescimento deveria ter prioridade irrestrita sobre
todas as questodes ecologicas. E nesse ponto nao hé, certamente,
dissenso algum com a oposigdo, tampouco com os verdes ou
com o PDS.® Hoje isso pode nos parecer ébvio, mas é pleno de
consequéncias, pois o crescimento deve ser sempre obtido com
base no crescimento passado, de modo que se tem, assim, uma
curva praticamente exponencial de crescimento da producgao. Por
isso, os que afirmam nao haver capitalismo algum simplesmente
nao levam suficientemente a sério o fato de que nds, como atores
em tais sociedades, somos compelidos cada ano a produzir mais,
circular mais e consumir mais do que no ano anterior, mesmo que
esse “mais” possa realizar-se de tantas maultiplas formas. Essa
coercao sistematica inevitavelmente afeta a autocompreensao
e a relacao dos atores consigo préprios, os quais devem
continuamente, mesmo sem se dar conta, compreender suas
defini¢des individuais de vida bem-sucedida de modo que elas
sejam compativeis com o ethos do produtor de sucesso e de um
consumidor viciado em — ou a0 menos ansioso por — crescimento
(cf. ROSA, 1999).

Aceleracéo

Nas sociedades capitalistas, nao apenas ha cada vez mais da
maioria das coisas, mas, além disso, muito mais coisas — néo raro,
temos mesmo a impressao de que quase tudo — devem acontecer
de maneira cada vez mais rapida. O crescimento da economia
e a aceleragao social se associam estreitamente, em uma légica
reciproca de intensificacdo. Tempo é dinheiro, afirma a férmula
béasica do tempo no capitalismo, e assim como o dinheiro é por

5 Partei des Demokratischen Sozialismus (Partido do Socialismo Democratico), atuante na Alemanha
desde a queda do muro de Berlim até 2005, quando seu nome foi alterado para Die Linkspartei (Partido
da Esquerda). (N.T.)
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definicdo escasso, também o tempo é sempre escasso sob as
condigbes da economia de concorréncia. Isso se apoia no fato de
que o tempo, enquanto tempo de trabalho, é imediatamente um
fator de producao, e de que o aumento da produtividade sempre
significa, desse modo, uma vantagem competitiva, alcancada por
meio da economia de tempo: mais output por unidade de tempo,
assim ela pode ser definida. Mas também por conta do principio
do juro, por conta do problema do desgaste moral das maquinas
e por conta das oportunidades de lucros extras de curta duragao
necessarios a sobrevivéncia, as economias capitalistas, no que se
refere a introducgao de novos produtos ou tecnologias, sao consti-
tutivamente definidas pelo desenvolvimento e pela exploragao de
vantagens temporais. A intensificagcdo da velocidade de giro do
capital e, com isso, da velocidade da producao, da circulagao e do
consumo €, como o crescimento da economia, uma caracteristica
incontornavel da economia capitalista.

Trés patologias da sociedade capitalista

O que, entao, atravessa todas as épocas historicas e formas
culturais de manifestacdao do capitalismo? Aquele vinculo
especifico, peculiar, fatal entre crescimento e aceleracao, aquele
“principio da bicicleta” da acumulacao de capital: o processo de
circulacao deve girar em velocidade alta e crescente ou o sistema
“desaba” (OFFE, 1986); trata-se daquele estado da totalidade da
sociedade no qual nenhuma estatica, nenhum equilibrio, nenhum
repouso pode mais existir, no qual todo descanso ou toda pausa
é sempre e de imediato um ficar para tras. E essa ineroxabilidade
que a ‘“rija crosta de ago” de Weber e o principio TINA de
Jameson designam; e é o principio de intensificacao ai exprimido
que faz a modernidade aparecer para nés como uma “mobilizagao
total” (VIRILIO, 1993 [1990]; SLOTERDIJK, 1989), conduzindo a
que tudo “o que estéa estratificado e em vigor” continuamente se
volatilize, como Marx e Engels (1998 [1848], p. 11) ja afirmaram.
Nessa “volatilizacao” continua, Marshall Berman (1986 [1982])
identifica, finalmente, o principio basico da modernizacao em
geral. Crescimento e aceleracdo, segundo minha conclusao
inicial, permanecem para além de todas as diferencas de regime;
€ a sua logica e a sua necessidade implacaveis que possibilitam
e compelem as revolucgdes do regime de producao capitalista:
em uma determinada época e em um determinado estado de
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desenvolvimento, por exemplo, a estrita diferenciacao espacial
e temporal da producgao, isto €, a separagao entre trabalho e
tempo livre, bem como, posteriormente, a estandardizacao de
procedimentos e movimentos no sentido do fordismo e sobretudo
do taylorismo, possibilitaram enormes intensificagdes da
produtividade; mas hoje estas tltimas sao alcangadas, isto é, os
potenciais de intensificacao sao encontrados justamente em seus
opostos, a saber, na desestandardizacdo e na desdiferenciagdo. Em
consonancia com uma correspondente “reeducacao dos sujeitos”,
as pessoas trabalham hoje mais e de modo mais rapido quando
ndo se atém a tempos de trabalho estritos, quando os processos
de trabalho podem ser ajustados a seus ritmos individuais,
realizados em casa etc. Uma vez mais: pressupoe certa cegueira
funcional ndo enxergar que por detras da alternancia dos modos
de producao se esconde uma légica unitaria, e é preciso ser
amplamente “surdo” para as questoes importantes da conducao
e da conformagao da vida, tanto individual como coletiva, para
nao perceber que aquela logica exerce uma influéncia em alta
medida determinante.

Evidentemente, crescimento e aceleragao oferecem oportu-
nidades para a emancipagao, bem como abrem e contém toda
uma série de possibilidades de felicidade. Eles fornecem, antes
de tudo, os recursos sociais, técnicos e econdmicos para uma vida
autodeterminada. Nao pretendo de modo algum negar isso. Mas
me parece, em todo caso, quase tolo agir como se a coergao ferre-
nha por eles designada nao tivesse nenhuma consequéncia séria
para a nossa vida e a nossa sociedade, de modo que poderiamos
mais ou menos ignorar o capitalismo como forca conformadora e
agir como se todo o essencial fosse, entao, decidido e negociado
politicamente ou determinado por livres decisbes de mercado.
Pretendo, assim, no que segue, postular trés teses sobre os efeitos
fundamentalmente problematicos, e mesmo potencialmente pato-
logizantes, dessa dinamica para a nossa vida individual e para a
nossa sociedade. Trata-se, em certa medida, de trés diagnésticos
de patologias, a saber: primeiro, um diagndstico da irracionalida-
de; segundo, um diagndstico da destemporalizagdo ou da depres-
sdo — essa é a patologia da estagnacao frenética —; e terceiro, um
diagnédstico da alienagdo. Cada uma dessas patologias possui,
logo, uma forma de manifestacao individual e uma coletiva.
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O diagnéstico da irracionalidade

Crescimento e aceleragao nao sao apenas coergoes prementes
do sistema capitalista, eles sdo também suas grandes promessas;
com efeito, desde o inicio eles constituem quase que promessas
sagradas. Desse modo, retinem e evidenciam em igual medida
os medos e as esperancgas de uma economia capitalista. Medo
e esperancga eram, como Max Weber procurou mostrar na Etica
protestante, desde o principio os motores culturais do “ethos
capitalista”. No curso do processo de modernizacao, elas trans-
formaram sua proépria forma, na medida em que suas superficies
de projecao se deslocaram do dominio de uma transcendéncia
extrassocial (perdicdo vs. salvagdo eterna) para o dominio da
concorréncia social imanente ao sistema (medo de perda da com-
petitividade e da capacidade de integracdo vs. esperanca de um
“bem-estar sempre garantido”); no entanto, mantiveram-se con-
tinuamente em funcionamento em seu efeito cultural, por assim
dizer, “antinatural” (WEBER, 2014 [1910], p. 726): elas geraram
e geram, ademais, o ethos especifico dos produtores e consumi-
dores capitalistas, isto é, o desejo e a demanda de ser eficiente
no trabalho e bem-sucedido no consumo. Especifico a sociedade
capitalista nao é, assim, o fato de que sua dindmica seja marcada
pela dialética do medo e da esperanca; o que é especifico € o fato
de que o horizonte dos medos e das esperancas se direcione de
modo bastante unilateral para a esfera da economia.

No nivel politico-coletivo, a seméntica do progresso que
acompanha historicamente quase todos os processos de
modernizacao testemunha esse aspecto promissor do crescimento
e da aceleragdo. Em termos subjetivos, eles funcionam
literalmente como substitutos seculares da eternidade ou como
respostas modernas a morte: por meio da exploracdo acelerada
e intensificada das “possibilidades de mundo”, o tempo do
mundo e o tempo da vida (BLUMENBERG, 1986) aparentemente
se aproximam de novo um do outro. Quem vive duas vezes mais
rapido pode, por assim dizer, acomodar duas jornadas vitais
em um unico ciclo de vida; quem se torna infinitamente rapido
nao precisa mais temer a morte como eliminadora de opcgoes.
As coergbes capitalistas ao crescimento e a aceleragdo foram
e sao sempre enfrentadas também por uma vontade cultural
correspondente.

Esse sistema se torna irracional, entretanto, no momento em
que essa vontade — a esperanga — se torna incerta e fragil, e o medo
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(a coercao), vigoroso e dominante. Justamente isso, eu gostaria
de postular, pode ser observado hoje em termos tanto individuais
como coletivos: ao passo que a necessidade de crescimento e de
aceleracao se mantém inquestionada, sua legitimacgao se desloca
dramaticamente. A semantica do progresso, que acompanhou
todos os impetos de modernizagao anteriores, desaparece quase
por completo no inicio do século XXI sob uma massiva retdrica
da coergdo objetiva: as mudancgas técnicas e sociais ndo séo mais
conduzidas em nome do progresso, mas se justificam pela perda
iminente da competitividade. O capitalismo sempre foi defendido
por seus “pais fundadores”, de Adam Smith a Ludwig Erhard,
com o argumento de que ele possibilitaria um resguardo eficiente
da caréncia material social. A acumulacao para além da caréncia
caracterizava, a principio, somente a agao empresarial individual.
No todo da sociedade, os esforcos de intensificagao sempre foram
justificados com o argumento: podemos mais, e queremos mais,
para satisfazer nossas caréncias.

Hoje a retorica é inteiramente outra: nosso problema é a
escassez da escassez, os mercados estdo saturados. Nao deman-
damos crescimento porque existem caréncias nao saciadas, mas
apenas porque as coercoes sistémicas ao crescimento persistem.
O problema dessa sociedade nao é que ela, por exemplo, nao
consiga produzir carros, casas ou computadores suficientes, mas
sim que ela ndo precisa de mais deles e, desse modo, o trabalho
(pago) (!) se torna escasso. Cada décimo em taxas de crescimento
€ arrancado com a mobilizagdo de todas as forcas societarias e
politicamente festejado, nao para suprir uma caréncia, mas como
fim em si ou para a geragao de trabalho. Isso nao estava em vista
em nenhuma outra época cultural, e afirmo: isso é absolutamente
irracional, patoldgico e perverso. Desse angulo, parece sobretudo
incompreensivel que se possa, a respeito dessa situacdo objetiva,
afirmar que nao haveria capitalismo algum.

De maneira andloga, na conformacao da vida individual, jus-
tamente os slippery slopes — isto €, o aumento dos imponderaveis
e das insegurancas, bem como dos perigos de “ser deixado para
tras” em todos os possiveis dominios da vida — parecem deter-
minar a condugéao da vida de modo cada vez mais pronunciado.
Novos estudos das ciéncias sociais focados no sujeito convergem,
com efeito, na tese de que na modernidade tardia (de maneira
analoga ao abandono da ideia de progresso) a pura manutencao
de opcées substitui a condugao da vida orientada por uma meta
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de vida: como os sujeitos, em face das altas taxas de mudanca
e inovagao, nao podem saber quais metas poderao perseguir
no futuro, sem falar em quais possibilidades de integracao se
mostrarao importantes, o imperativo de agir a todo momento “de
modo que a quantidade de possibilidades de escolha se torne
maior” (FOERSTER, 1993 [1973], p. 234) se converte simplesmen-
te no “imperativo categorico” ético-politico da sociedade capi-
talista tardia. Nao sabemos mais o que ou para que queremos,
mas justamente por isso devemos manter todas as possibilidades
abertas.

Se desse modo, porém, coletiva e individualmente, os
horizontes de metas do crescimento e da aceleragao se extraviam,
se estes ultimos se autonomizam em um puro fim em si ao
qual devemos sacrificar todos os outros horizontes de metas —
sustentabilidade, justiga social, verdadeira autonomia ética —,
esse sistema é irracional.

O diagndstico da destemporalizagao ou da depressao

O extravio dos horizontes de metas nessa dinamica implaca-
vel pode ser reconstruido de um segundo modo, bastante curioso,
como consequéncia da transformacao de nossos horizontes e
experiéncias temporais por meio da aceleragao.

Esse argumento se funda em reflexdes complexas, que posso
apresentar aqui somente de maneira muito breve. Ele parte da
tese de que as economias capitalistas conduzem a uma aceleragao
da mudancga social. A velocidade com a qual nosso mundo da
vida — isto é, as estruturas associativas, as orientacdes de agao e
os corpos de conhecimento fundamentais, bem como a estrutura
material do nosso entorno — ¢ transformado influencia, porém,
de maneira decisiva, a nossa autorrelacao individual e a nossa
experiéncia histérica e, desse modo, também a configuragao
ou nao configuragdo politica de nosso mundo. Aceleragao e
crescimento transformam o tipo do nosso ser-no-mundo.

Aquela mudanca social “de fundo” se apresentava no mundo
pré-moderno, em geral, com uma velocidade baixa, intergenera-
cional: ela ocorria de modo tao lento que as estruturas do mundo
da vida permaneciam estaveis para as trés ou, no maximo, quatro
geragOes que vivem simultaneamente — note-se: as estruturas,
nao os acontecimentos. Assim, o espago da experiéncia e o hori-
zonte de expectativas mais ou menos se recobriam: esperava-se
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do futuro o que se podia esperar do passado. A histéria como
algo singular nao existia, ou ela existia somente como um espa-
¢o a-histérico no qual as histérias ocorriam. A vida prépria era
percebida de maneira similar: reagia-se de modo mais ou menos
situacional as circunstancias e aos acasos da vida, os quais nao
podiam ser previamente calculados.

Na modernidade, a velocidade da mudancga social se acelera
progressivamente, até chegar a uma velocidade de mudanca
geracional. Futuro e passado, bem como experiéncia e expecta-
tiva, agora se diferenciam de maneira notavel; sabe-se que o seu
proéprio mundo da vida é diferente daquele dos seus avos e tam-
bém daquele dos seus filhos. A histéria agora se move; ela se tor-
na, como apontou o historiador Reinhart Koselleck (2006 [1979]),
um quase sujeito, um singular coletivo, ela possui uma direcao:
ela progride, e esse progresso pode ser moldado e acelerado. A
histéria se torna um objeto a ser politicamente configurado, e a
politica perde desse modo seu carater puramente situado. As
utopias sao agora temporalizadas, isto é, projetadas no futuro, e
a politica progressista visa acelerar o curso da historia, ao passo
que a politica conservadora se orienta pela garantia das relagbes
sociais contra a mudanca. A essa temporalizagao da histéria cor-
responde, como em uma imagem especular, uma temporalizagao
da vida propria: agora nao se reage mais de modo situacional as
circunstancias, que, em todo caso, ndo podem ser controladas,
mas antes se busca colocar a vida prépria — de maneira similar a
configuracao politica da histéria — como projeto; ela é vivenciada
como um curso de vida com fases previamente planejadas. O
modelo padrao da condugao da vida se torna o moderno romance
de formacéao e de desenvolvimento: a vida se desdobra e se desen-
volve no tempo. Mas os parametros fundamentais permanecem
constantes para cada geracao, para cada vida prépria, no sentido
de um curso de vida que vai se desdobrando: encontra-se (na
adolescéncia) uma vocacao profissional definidora de toda uma
vida, um parceiro conjugal — até que a morte os separe —, “sua”
religiao, “sua” convicgao politica, seu local de moradia e mesmo
seu seguro de saude e sua instituicdo de crédito. A velocidade
da mudanca geracional corresponde a ideia de identidades mais
estaveis, ainda que em larga medida escolhidas por conta propria.

Na modernidade tardia, entretanto, a velocidade da mudanca
social ultrapassa a barreira do som e se torna, por assim dizer,
intrageracional: ndao sabemos mais como as relagcbes sociais
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poderao estar ao final de nossa vida. As profissoes nao duram
mais a vida inteira, o parceiro para a vida se torna, segundo essa
tendéncia, parceiro de parte da vida, as preferéncias politicas
mudam a cada eleicdo, também o plano de satde e o tipo de
investimento monetario ndo permanecem estaveis ao longo
da vida profissional. A consequéncia: agora o préoprio tempo €&
“temporalizado”; a duragao, a sequéncia e o momento de agdes e
eventos (por exemplo, periodos da formagao escolar, casamento,
filhos, fases de desemprego, mas também planos do dia a dia)
sao decididos de maneira mével, em processo, a cada situagao.
Tudo isso ndo pode mais ser planejado antecipadamente. A
vida se torna, nesse sentido, “destemporalizada”: hoje é assim;
amanha tudo, inclusive os préprios desejos, pode ser diferente.
A cada momento, tudo é possivel em igual medida, a vida nao
possui nenhuma direcdo reconhecivel, nenhuma meta; ela nao é
mais configurada no tempo, ainda que se transforme de maneira
continua.

O mesmo fendmeno se apresenta agora, surpreendentemente,
também na experiéncia da histéria: a mudanca social é tao rapida
e contingente que ela nao parece ter nenhum movimento de
conjunto reconhecivel, direcao alguma. Essa é a razao pela qual
a percepcao de um “fim da histéria” é hoje tao disseminada, de
modo algum apenas naqueles que tém o sentimento de um triunfo
do capitalismo. Igualmente, a histéria nao pode mais ser moldada;
ela se torna, como cada vida prépria, “destemporalizada”.
Também a politica se torna, com isso, novamente situacional.
A diferenciagao entre progressista e conservador perdeu seu
sentido, ou mesmo o inverteu: hoje ndo aparece mais como
progressista uma politica que impele a aceleracado da mudanga,
mas sim aquela que adere a reivindicagao de um controle politico
e, desse modo, pretende frear processos econémicos e técnicos.
Consequentemente, cresce a impressao de que o mundo e a
mudanca ndo podem ser nem compreendidos, nem moldados. A
politica se torna novamente situacional, ela se limita a reagir a
catastrofes, ela nao pretende mais moldar o futuro — exceto no
sentido de assegurar a pura sobrevivéncia.

Em suma: minha tese é que, no contexto de uma velocidade
de mudanga decididamente intrageracional, o senso de uma
direcdo de desenvolvimento e de projetos politicos e individuais
moldéaveis é extraviado, pois estes pressupdem representacoes de
metas resistentes ao tempo. (Interpretado em termos psicologico-
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-individuais, esse é também o cerne da critica do capitalismo de
Richard Sennett, que em seu livro A corrosdo do carater (1999
[1998]) busca mostrar que a flexibilidade completa nos torna
pessoas “a deriva”, destituidas de meta e de carater.) Logo,
vivenciamos rapidas mudancas, velozes transformacoes, mas a
histoéria e a vida ndo se movem mais no sentido de um desenvol-
vimento qualitativo: individual e coletivamente, marcamos passo
em um turbilhao agitado de eventos, experimentamos na verdade
uma frenética estagnagéo (VIRILIO, 1993 [1990]).° Esse estado de
“estagnacgao” e, simultaneamente, de uma dinamica dominante
de transformacao mina nao apenas a nossa autonomia individual
e coletiva, traindo com isso a promessa fundamental do projeto da
modernidade, que, com efeito, nada mais era do que a promessa
de autonomia, mas conduz psicologicamente a um estado de
depressao e, em termos culturais coletivos, a um estado de ago-
nia fatalista ou de “envenenamento da histéria”, como apontou
Douglas Coupland em Geragdo X (2008 [1991]). Ambos os esta-
dos sao caracterizados pelo fato de que o aspecto promissor do
crescimento e da aceleragao desapareceu, mas medos e coercoes
estao mais fortes do que nunca. Um sistema que gera esse tipo
de estado deve, porém, sem duvida ser chamado de patoldgico.

O diagndstico da alienacgao

Ainda mais grave, e presumidamente mais facil de apresen-
tar, me parece ser a hipétese de que o capitalismo nao apenas
ainda gera efeitos de alienagéo, mas até mesmo os intensifica, em
especial os efeitos de alienacao de si.

Gostaria de definir aqui a alienacao de si, a principio, de
maneira bastante simples e pragmatica como um estado no qual
voluntariamente fazemos o que nao queremos, ou por vezes até
mesmo queremos o que ndo queremos. De que modo fazemos isso?
Nos o fazemos coletivamente e nés o fazemos individualmente.

Primeiro, o lado politico-coletivo da alienacao. Declaramos e
nos certificamos constantemente que gostariamos na verdade de
proteger o meio ambiente e alcancar a justica social; no entanto,
“infelizmente”, isso ndo pode ser realizado. Embora nés, na
Europa, referimos uma parte consideravel de nossa identidade
ao fato de que perseguimos a meta de uma economia social de

¢ Rasender Stillstand, “frenética estagnagao”, ¢ o titulo da edi¢@o alema do livro Inertie polaire, de Paul
Virilio. (N.T.)
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mercado ecologicamente sustentével, em seus primeiros esbogos
estratégicos para uma Europa politicamente unificada, por
exemplo, Schroder, Blair e Chirac concordaram em abandonar
todas as preocupagdes sociais e ecolégicas e designar como
fundamentais apenas a capacidade de competitividade e as
oportunidades de crescimento da economia europeia. Nesse
meio-tempo, foi-se tao longe a ponto de, segundo a opinido de
inimeros primeiros-ministros, simplesmente nao podermos fazer
mais nada politicamente em relacdo a uma guerra contraria
ao direito internacional, pois isso poderia ter consequéncias
econbémicas imprevisiveis. Se esse argumento for levado adiante —
e ele esta sendo levado adiante na Europa dos vassalos —, nao
queremos mais nada em termos politicos: nossa vontade coletiva
se esgota na vontade de crescimento e aceleragao, na vontade de
intensificagao econdémica, que se tornou um dever. Podemos néo
querer crescimento e aceleragdo por si mesmos e, no entanto, eles
se tornaram fins em si mesmos. Nao podemos querer mais nada
que seja contrario a eles. Isso, porém, é alienagéo: queremos o
que nao queremos. No entanto, um sistema economico que, em
uma sociedade de abundancia absoluta, na mais rica sociedade
que jamais existiu, estrangula assim as possibilidades politicas
de organizacao, sequestrando a politica, é patoldgico.

Do lado psicoldgico-individual, o diagnéstico da alienagao
pode ser desdobrado, mais uma vez, em dois aspectos.

Em primeiro lugar, chama a atencao o fato de vivermos, por
um lado, em uma sociedade com um coédigo ético minimo-restrito,
isto €, podemos fazer ou deixar de fazer o que nos agrada, sem
colidir de forma alguma com expectativas normativas coletivas
explicitas. Como, porém, a semantica e a retérica do “dever”
dominam de maneira tao insistente? (“Preciso com urgéncia
atualizar meu software, comprar novas roupas, ligar para os meus
amigos, ler de novo o jornal, fazer uma atividade fisica etc.”)
Continuamente justificamos e tornamos plausivel o nosso agir
nao apenas perante os outros, mas também perante nés mesmos,
ao interpreta-lo como uma reacgao a coercoes ou exigéncias cuja
auséncia, entretanto, deveria justamente caracterizar a nossa
sociedade. Em nenhum lugar do mundo se faz tao pouco porque os
proéprios atores assim o querem quanto nas sociedades altamente
industrializadas. A resposta aquela pergunta, na verdade bastante
simples, ja havia sido dada por Georg Simmel (2013 [1896]):
porque as cadeias de meios e fins se tornaram infinitamente
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longas.” Fazemos muitas coisas que ndo queremos, diz Simmel,
pois s6 se pode falar em “querer algo” quando se se refere a fins
ultimos. Quando, porém, atualizamos o software, respondemos
e-mails, compramos roupas novas, exercitamos nossos musculos
na academia, cuidamos de nossa rede de contatos, nao lidamos
com fins Gltimos. Mas sim — e aqui o diagnéstico da alienacéo se
encontra com o diagnoéstico da irracionalidade — com o fato de que
nos ocupamos com a abertura de opgoes. Justamente porque nao
sabemos quais serao as nossas futuras caréncias, oportunidades
e fins ultimos, o dinheiro se torna tao atrativo: ele serd em
qualquer caso util e contribuira para a realizagdo dos fins. O
dinheiro, como afirma o socidélogo Christoph Deutschmann (1999),
ocupa o lugar de Deus como administrador da contingéncia: o que
quer que possa acontecer, Tu me fornecerdas estabilidade, Tu me
ajudaras. Nenhuma surpresa nisso: em tempos de insegurancga,
a avareza € sexy, mesmo que em termos macroecondémicos ela
seja um veneno. Nenhuma surpresa no fato de estarmos prontos
a instrumentalizar todos os possiveis fins tltimos e préprios — por
exemplo, as pessoas — como meios para a aquisicao de dinheiro.
E por isso ndo “desembarcamos”, por isso fazemos bilhdes de
coisas das quais nao temos nenhuma vontade: os custos de
desembarque sao incalculavelmente altos. Como a felicidade
se refere a satisfacdo de fins ultimos (logo, a consumacéao de
cadeias de acao ou de meios e fins), diz Simmel (2013 [1896]), ndo
é nenhuma surpresa que as pessoas nas sociedades altamente
desenvolvidas parecam permanentemente infelizes, em especial
porque o dinheiro, enquanto equivalente funcional de Deus,
possui um déficit decisivo: ele nao funda nenhum sentido. Em
todo caso, porém, desse modo niao queremos mais realmente o
que fazemos e ndo sabemos mais o que queremos: isso, todavia,
¢é alienacao.

Em segundo lugar. O argumento mais forte deve, porém,
aqui conduzir a uma conclusédo. Trata-se do argumento de um
paternalismo de mercado oculto. Paternalismo quer dizer que
alguém nos forca a coisas ou modos de acdo que supostamente
nao quereriamos por nés mesmos caso tivéssemos a intuigao
correta. De costume, qualquer autoridade faz isso, por exemplo,
pais ou professores ou, em outras culturas, lideres religiosos;

7 Os argumentos de Simmel mencionados aqui aparecem em diversos de seus escritos. Como o autor nao
indicou a qual deles se refere, remeto o leitor ao ensaio que apresenta pela primeira vez a totalidade dos
argumentos simmelianos utilizados neste artigo. (N.T.)
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logo, chamo essa forma costumeira de paternalismo autoritario.
Na sociedade capitalista, em contrapartida, ndo ¢ uma
autoridade, mas sim mecanismos psicoldégicos peculiares, em
ultima instancia insondados, que continuamente nos levam a
fazer algo que de modo algum queremos. Nao posso indicar como
esses mecanismos, que eu gostaria de chamar de paternalismo
de mercado oculto, atuam, posso apenas indicar que eles atuam.

Como demonstram inimeros estudos qualitativos sobre
o planejamento do tempo, as pessoas em todas as nacoes
industriais reclamam massivamente que nunca chegaram a
fazer as coisas que verdadeiramente queriam ter feito. Elas
compartilnam, assim, aquela sensibilidade fundamental que
Odoén von Horvath resumiu de maneira tao apropriada em um
chiste, quando disse: “Na verdade, sou inteiramente diferente,
mas raramente o demonstro”. Por que entdo, deve-se perguntar,
nao chegamos a ser quem somos, embora tenhamos mais tempo
livre do que todas as geracoes anteriores? A resposta dos estudos
sobre planejamento do tempo é bastante clara: antes de tudo, ndo
porque precisamos assistir mais televisao! Surpreendentemente,
existe toda uma série de entrevistas qualitativas nas quais os
entrevistados formulam justo aquela queixa; decisivo, porém, &
que o proprio tempo livre, avaliado pelos entrevistados mesmos,
€ em média menor do que a duracgao (avaliada e mensuradal) do
tempo na frente da tevé!

Agora, a afirmacao de que vemos televisao embora, na
verdade, prefeririamos fazer outra coisa poderia ser descartada
como uma espécie de falsa consciéncia: na verdade queremos
ver tevé, mas nao gostamos de admitir. Contudo, felizmente
esse contra-argumento pode ser refutado em termos empiricos.
Com efeito, pesquisadores do tempo dedicaram-se, desde entao,
nao apenas a perguntar: O que vocé fez e por quanto tempo?,
mas, além disso: Como vocé se sentiu em relagao a satisfagao
proporcionada pela atividade? E, para a sua surpresa, ver
televisao ocupou praticamente o ultimo lugar; mesmo atividades
tao odiadas como limpar a casa (no caso das mulheres) ou fazer
compras (no caso dos homens) alcancaram valores maiores de
satisfacdo; e, em relacdao a atividades como praticar esportes
coletivos, tocar musica, ler um livro, os valores de satisfacdo de
ver tevé caem dramaticamente. Quando as pessoas afirmam,
portanto, que prefeririam “na verdade” fazer uma dessas outras
coisas, elas “empiricamente” tém razao.
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Agora, estou convencido de que ver televisdo ndo é a tnica
atividade em que queremos o que na verdade nao queremos.
Jogar computador e surfar na internet também saltam a vista.
E, curiosamente, pode-se inclusive tornar plausivel em termos
empiricos que essas mesmas atividades, que cresceram
incontestavelmente na parte que ocupam em nosso planejamento
temporal, possuem consequéncias inesperadas para a nossa
experiéncia do tempo: apods a conclusao da atividade, isto &,
pouco depois de desligar a tevé, ndés nos sentimos nao apenas —
em contraste com as atividades alternativas mencionadas —
particularmente insatisfeitos, mas nossa experiéncia temporal
sofre uma metamorfose peculiar: o tempo encolhe na lembranca;
em geral ndo permanece nada do ato de ver tevé ou jogar
computador, o tempo “emudece”, ele literalmente encolhe. Assim
que desligamos o computador, ja sabemos que “perdemos” esse
tempo, e esse saber se apoia ndo apenas na ma consciéncia, mas
em uma réapida eliminacao, que pode ao menos em principio ser
verificada, de tragcos de lembranca. Esse mecanismo poderia
constituir uma das razoes pelas quais a nossa vida nos parece
“rasa demais”. Pois, como Hans Castorp ja notou em A Montanha
Magica, normalmente o tempo se estende na memoria quando ele
foi passado com atividades interessantes e divertidas, que fazem
o tempo passar depressa, mesmo porque, entdo, nitidos tragos de
lembranca permanecem.

Interpretado com as categorias de Walter Benjamin (1987
[1936]), esse pode ser um indicio de que a sociedade capitalista
gera episodios de vivéncia de maneira crescente e temporalmente
os concentra (acelera), de modo que eles se mantém justamente
como episodios, isto é, ndo se deixam mais traduzir em experiéncia
genuina, porque nao podem mais conectar-se produtivamente
com o passado e com o futuro de nossas vidas proéprias, fundando
identidade e sentido.

Como patologias sociais, porém, esses fenomenos sé se
tornam relevantes quando se pode mostrar que nao se trata
apenas de um problema de fraqueza da vontade individual —
isto é, da incapacidade, pela qual se é responsavel, de seguir os
proprios desejos de segunda ordem ou as préprias “avaliagdes
fortes” e fazé-las prevalecer em relacdo aos desejos imediatos —,
mas sim de um mecanismo sistematico atribuivel aos principios
do funcionamento capitalista de gratificacao dos desejos de
curto prazo. O carater atrativo da televisao reside, com efeito,
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no fato de ela possibilitar uma satisfacdo imediata relativamente
alta com um esforgo temporal e psicoenergético minimo e sem
investimento temporal prévio. Um tal padrao de consumo parece
ser sistematicamente promovido na sociedade capitalista, de
modo que a busca de outros padroes se torna cada vez mais dificil
nao por conta de fraquezas individuais da vontade, mas de uma
necessidade estrutural. A identificagao de tais mecanismos de
alienacao sistematica de si me parece ser a tarefa mais urgente
da filosofia social contemporanea.

Se esse argumento pode, também, tornar-se de algum modo
plausivel, entao ele estabelece que a sociedade de mercado
incessantemente nos convida a atividades que de fato nao quere-
mos: somos na verdade inteiramente diferentes, s6 nao chegamos
a demonstra-lo. Isso, porém, é uma forma pura de alienagéo; e um
sistema econdmico que nos aliena assim de modo permanente de
noés mesmos é verdadeiramente patologico. Trabalhar para revelar
suas bem escondidas tendéncias patoldgicas poderia, talvez, ser
uma das poucas formas restantes de atividade nao alienada, até
mesmo da vida correta no interior da falsa. Deveriamos, portanto,
nao ter receio de ao menos tentar.

ROSA, H. Against the invisibilization of a “fateful power"”: a plea
for a renewal of the critique of capitalism. Perspectivas, Sao Paulo,
v. 49, p. 17-36, jan./jun. 2017.

B Abstract: In contrast to contemporary diagnoses according to which
there would not be such thing as capitalism in the singular, but rather
a diversity of production regimes and legal and political arrangements,
this article aims to elucidate how the capitalist system imposes on
society and its subjects, across their divisions, a common developmental
orientation and transforms them according to the ruthless logic and
dynamics of capital accumulation. Two associated structural principles
are highlighted: the coercion to grow and the coercion to accelerate.
These provide the basis for the formulation of three diagnoses of the
problematic or pathological effects of capitalism for individual and social
life: the diagnosis of irrationality; the diagnosis of detemporalisation or
depression; and the diagnosis of alienation.
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