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O TRICKSTER COMO PERSONIFICACAO DE UMA PRAXIS

Silvia Maria Schmuziger de CARVALHO*

RESUMO: O texto procura estabelecer uma correlacdo entre as necessidades decorrentes do modo
cinegético de produgdo (ou de ‘‘pun¢do’’ ) no que se refere a percep¢do e as praticas de reposicao nega-
tiva da natureza, e a idealizacdo da figura do “‘trickster’’.

UNITERMOS: modo de ‘‘pun¢do’’; sociedades cinegéticas; praticas de cag¢a/coleta; representacdes
coletivas de reposicdo; mitologia; “‘trickster’’ ou *‘divindade enganadora’’; teoria do mito.

Este artigo propde um caminho novo
para a analise de mitos. Parte do pressu-
posto de que a estruturagdo do universo
simbolico (como caracteristica de toda
linguagem — pensamento) aparece como
concomitante a organiza¢do do trabalho e
a partir da reflex3o sobre o processo de
trabalho. Nao foi tao-so o trabalho como
exercicio, como acdo, que determinou as
transformag¢des neuro-fisiologicas do ceé-
rebro humano; foi o trabalho no seu sen-
tido mais lato, abrangendo a divisdo se-
xual das atividades, as trocas mutuas dai
resultantes, e a preocupacio e conseqiien-
te planejamento referente as condigdes
que permitirdo a reprodu¢io deste mesmo
modo de subsisténcia original da humani-
dade. E, uma vez que a humanidade surge
co baseando sua subsisténcia, durante
muitos milénios, exclusivamente nas ativi-
dades de cac¢a/coleta, ndo ha como expli-
car as modifica¢des e transformacgdes que
ocorrem no pensamento, referentes a vi-
sdo do mundo dos povos, a ndo ser que te-
nhamos entendido como esse pensamento

¥'produzido numa economia de caca e co-
leta.

Entendo que os mitos precisam ser de-
codificados a comecar pela busca de uma
razdo para a propria existéncia da estrutu-
ra. Esta deve representar a equacdo de
uma problematica fundamental para a es-
pécie humana, e eu creio que esta proble-
matica diz respeito justamente as condi-
¢Oes de reproducio do sistema de adapta-
¢do dos seres humanos, de que depende,
evidentemente, também a possibilidade de
reproducdo destes ultimos. Outros - ja
apontaram a necessidade de se buscar #m
significado oculto da estrutura. Walter
Burket por exemplo, observa que ‘‘na mi-
tologia grega se encontram duas ‘‘coorde-
nadas’’ estruturais, homem/animais e
aqui/além; isto cotejado a conexdo intima
que estabelecem as sociedades que prati-
cam o xamanismo entre o dominio dos
animais e o além, faz pensar que a unida-
de “‘estrutural’’ ndo passa de um epifend-
nemo derivado de um principio unificante
mais- profundo’’ (2:778). Admitindo-se
que este principio seja a necessidade de es-
truturacio da representa¢do das trocas ou
relacdes, poderiamos considerar num dos
podlos a comunidade humana e, no outro,
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o mundo exterior (a Natureza) de que a
humanidade tira seu sustento. As ativida-
des de subsisténcia poderiam ser represen-
tadas como relacGes negativas (de ‘‘pun-
¢d30’’* na terminologia de Meillassoux)
uma vez que os seres humanos ‘‘arran-
cam’’ da Natureza os animais cac¢ados e
os produtos coletados.

As trocas (representadas de forma
simplificada, também) seriam predomi-
nantemente °‘‘positivas’’ no interior do
“mundo humano’’, com o setor feminino
repassando ao masculino parte do que foi
coletado, em troca do que foi ca¢ado:

A preocupag¢do com a reprodug¢do do
proprio sistema adaptativo (reproducio

(+) caca = atividade resultando em mortes
Relacoes de re- D
ciprocidade
positiva = )

Relagdes NATUREZA

negativas de ’

‘‘puncao’’
TROCA

<
DE BENS < N
coleta = atividade de pun¢ido menos fatal
Fig. 1

que, em condi¢ées ndo implicando do-
mesticacdo s6 € possivel se houver cuida-
dos suficientes para que a Natureza se res-
tabeleca por ela propria) faz com que a re-
presentacdo dominante das rela¢des do
mundo humano com a Natureza seja a de
‘“trocas negativas’’: a morte da caca é
‘“‘compensada’’ com a morte dos seres hu-

manos, o que explica em grande parte o
simbolismo dos ritos finebres, em que o
cadaver é manipulado como se fosse um
‘‘artigo de troca’® com a Natureza. Isto
faz com que nenhuma morte seja pensada
como fortuita: ela sempre é tida como de
certa forma provocada para compensar a
morte da caga:

animais mortos pelo homem
(puncdo violenta)

o=
sy

MUNDO
HUMANO

MUNDO DA
NATUREZA

seres humanos mortos (‘‘por animais’’)

Fig. 2

* Penso que este termo corresponde de forma mais precisa ao termo em francés empregado por Meillassoux (**punction’’). O
termo usado na traducdo aqui citada (‘‘exploracdo’’) remete imediatamente a idéia de predavdo, que & tipica do sistema capi-

talista.
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Nesta ‘‘compensacdo’’ estio com-
preendidas naturalmente também o infan-
ticidio e a matanca ritual dos velhos (onde
eles existem) que tém portanto um carater
de sacrificio e uma fun¢do evidente de
controle populacional, praticado pela
maioria dos cacadores/coletores.

Além disso, certas praticas, definidas
como ‘‘negative feed-back’’ pelos arqueo-
logos americanos, devem ser rigorosa-
mente observadas pela comunidade: é o
escalonamento dos produtos consumidos,
através do cinegismo (e este planejado
objetivando-se uma vantagem maxima
para a comunidade com um prejuizo
minimo para a Natureza), completando e
regulamentando estas praticas ainda as
proibi¢des que conhecemos sob 0 nome de
tabus.

Povos cacadores/coletores conse-

guem, pois, manter efetivamente o
equilibrio ecologico através de uma prati-
ca consciente de ‘‘realimenta¢do negati-
va’’.
Pode-se perceber muito bem que um
controle deste tipo, necessario para que a
comunidade toda possa continuar a exis-
tir, se mostra muitas vezes restritivo ao
proprio ser humano: pode acontecer que
em determinadas ocasides uma mae tenha
que renunciar a ter mais um filho, ou um
filho se conformar com o abandono dos
pais decrépitos. E os herois culturais que
ensinaram aos homens as técnicas de so-
brevivéncia neste contexto s6 podem mes-
mo ter caracteristicas ‘‘tricksters’’.

Pretendo mostrar que as proprias
acdes dos “‘tricksters’’ sdo, em linhas ge-
rais, o modelo superestrutural dessa prati-
ca de ‘‘reposi¢do negativa’’.

Analises anteriores sempre procura-
ram fazer uma tipologia das divindades
ou, para usar um termo mais abrangente,
das entidades miticas. Uma das primeiras
tentativas, a de Usener, mais conhecida

aqui através de Cassirer (Linguagem e
Mito), ja estabelece diferencia¢des basea-
das nas a¢des dessas entidades (deuses
‘““momentaneos’’, deuses ‘‘especiais’’).

A antropolgia funcionalista presta
maior aten¢do a atividades atribuidas aos
seres mitilogicos, mas a tipologia em deu-
ses criadores, herois civilizadores, revela o
critério, digamos assim, antropocéntrico
no sentido imediatista dos beneficios ou
resultados em geral que as suas a¢des tra-
zem para o0 mundo humano (representado
como se este fora estatico).

A analise estrutural, por sua vez, re-
tém como significativo apenas o carater
mediador (entre dois opostos) das entida-
des miticas que, ndo raro, fracassam nes-
sa mediacdo (a mediacdo impossivel.
Além disso, trabalha com uma énfase es-
pecial na oposi¢do Natureza-Cultura).

Se pensarmos na figura do ‘“trickster”’
uma perspectiva funcionalista, & necessa-
rio definir melhor sua funcio:

1) Como todas as entidades miticas,

ele estabelece, antes de mais nada,
uma relacdo simbolica entre o
mundo humano e o da Natureza.

2) Esta rela¢do tem uma caracteristica
peculiar diferente da estabelecida
por outras entidades miticas: ela
toma freqiientemente o ‘‘partido
da Natureza’’ contra o mundo hu-
mano.

3) Segundo W. Otto (15), os deuses
‘““‘mais antigos de povos que de tor-
naram plantadores e criadores tém
caracteristicas ‘‘tricksters’’ (Ura-
no, Cronos do pantedo grego). Es-
tas também caracterizam especial-
mente as entidades miticas dos ca-
cadores/coletores (e agricultores de
floresta) atuais.*

4) Conseqiientemente, pode-se supor
que a figura do “‘trickster’’ corres-
ponda uma fun¢do simbolica ree-

* A importincia de se estudar a religido dos cacadores nio ¢, pois, como Pensava Durkeim, o fato dela repousar sobre for-
mas mais simples de representagdo, mas o fato de representar a visdo do mundo especifica da humanidade original, exclusi-

vamente cacadora/coletora.
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quilibradora das relacées Homem-
Natureza; func¢do essa também al-
tamente educativa, na medida em
gque impoe respeito pela Natureza.

5) O mito do reequilibrio entre o
Mundo Humano e a Natureza so se
torna alienante com a transforma-
¢do do sistema de caca/coleta, pois
a acdo ‘‘trickster’’ €& justamente
inspirada em atividades e prescri-
¢Oes seguidas durante milénios, pe-
los cacadores. *

Passando a analise estrutural, parece-
me que € preciso pensar em outro tipo de
oposicdes que as do pensamento puro
(alto-baixo, frio-quente etc.).

A oposicdo, mais abrangente, entre
Natureza e Cultura deve ser entendida um
pouco mais como oposi¢do entre mundo
humano e mundo da natureza, na medida
em que o primeiro é um antagonista do se-
gundo da qual tira seu sustento.

Esta oposi¢cdo corresponde, em linhas
gerais a dois principios: o da identidade
(**Nos”’, envolvendo todos com gquem se
reparte) e o da alteridade (o ‘“Outro’’, de
cuja morte depende a ‘‘nossa’’ vida).

O conhecimento que hoje temos dos
sistemas adaptativos de caca/coleta (e
mesmo de agricultura de floresta) autori-
za afirmar que os cacadores nio podem
deixar de reconhecer nesta oposi¢cdo uma
preocupacdo central, pois & necessario
que a Natureza se restabeleca da puncio
sofrida para que o sistema adaptativo
possa se reproduzir, trata-se portanto de
uma preocupac¢do existencial e, ainda que
as mediacdes possam mascarar a propria
oposicdo, ¢ ela que informa as equagdes e
que propde a necessidade de se pensar as
relacées como verdadeiramente estrutu-
rais.**

A pratica consciente (a0 menos para
ser humano vivido, experiente) da reali-
menta¢do negativa da Natureza, de que se
falou acima, parece ter na figura do
““Trickster’’ o seu modelo inconsciente.

Se esta hipOtese for correta, certas ca-
racteristicas do ‘‘trickster’’ tém que cor-
responder as praticas de ‘‘realimenta¢do’’
referidas, conforme um esquema que, em
grandes linhas gerais, se apresenta como
segue:

Pritca efetiva do grupo

Caracteristica analoga do “tricks
ter”

Caracteristica que o identifica a0
“*Outro™

a) nomadizacio

a | habitos némades

a2 capacidade de se deslocar den
tro da terra, em dgua e no ar

b) escalonamento da producdo

b | inventor de tecnicas diversas
de subsisténcia (armadilhas  ar
mas)

b2 capacidade de s transformar
sucessivamente em  vanos seres
nko-humanos que, por sua vez,
funcionam como armadilhas ¢ ar-
mas

) observancia de tabus ahmen
tares e outros

¢ 1 esiabelece a necessidade de um
sistema de tabus, na medidz em
que cle cna a quebra do ‘‘¢
quihbrio’” original instaurando o
*‘desequtitbrio™ pela infracdo pri
mordial

© 2 casuga osnfratores de tabus

d) conirole de populacdo

d | estabelece as leis exogdmicas
(freqUentemente apds um incesto
ongmal}

Submete 2 51 prOPrIO a mories,
ehmma velhos, faz fracassar a pos
sibiidade de ressurreicdo ou de vi
da e1erna, embora figurando geral
mente como criador dos seres hy
manos

te novos

d2 rapta criancas, transforma
pessoas em pedra, em ammaus Co
bica ¢ violenta mulheres ou, na
forma de animal fEmea, ambém a
homens

* E que o pensamento mitico absorve e reelabora conti

| 0s, integrando os dados de experiéncias eco-

ndmicas sociais novas, mas sem eliminar de todo a dramaticaydo de praticas antigas (que se tornaram atributos de divinda-
des) praticas estas que outrora efetivamente reequilibravam as relagdes internas (dentro da comunidade) preservando o
equilibrio ecologico (ou externo), €, gue, com a mudanca para outros modos de producdo, evidentemente desaparecem

** E 0 “‘equilibrio’” inerente 4 estrutura que faz que, nas transformacdes desta ultima, tal como concebe Lévi-Strauss, a alte-
racéio de um termo implique na modificacio de outro ou de outros.
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Creio que nio cabe aqui fazer uma de-
monstracdo destas caracteristicas aponta-
das acima, através de uma pesquisa exaus-
tiva na mitologia de povos cagadores/co-
letores. Pode-se, mesmo, objetar que nem
todos os povos cacadores tém ou revelam
um corpus mitico consideravel. Isto ndo
impede, contudo, que existam historias
contadas sobre os ‘‘primeiros homens’’
(avés ou bisavos dos atuais) e rituais de
caca que sdo de certa forma episodios re-
vividos dessas historias, ainda que sem
um modelo claramente personificado.*

Além do mais, a representacdo que os
cacadores se fazem do espirito protetor
das espécies que cacam (que se costuma
designar como “*senhor dos animais’’) ca-
racteriza com muita freqiiéncia este espiri-
to como mulher, pois a propria ca¢a tem
para o cacador uma conotacdo feminina.
As vezes se trata um espirito-iniciador (a
‘‘esposa-animal’’). Assim, o chefe Yano-
mami Fousiwe descreveu sua inicia¢cdo na
floresta, pelas ‘“Hekouragnoma’’, que lhe
substituiram magicamente as cordas vo-
cais (1: 197).

Teriamos, assim, que considerar tam-
bém a figura da ‘‘mulher-trickster’’, cate-
goria que corresponde, na mitologia gre-
ga, 4 Hebe (a Diana Cagadora), a Circe da
Odisséia (que transforma homens em ani-
mais), & Baba Yaga russa (a terrivel mie
da floresta), a divindade castradora dos
cacadores siberianos (e aqui se encaixa o
motivo da ‘‘vagina dentata’’) e as tantas
outras ‘‘mies do mato’’ ligadas a ca¢a ou
mesmo outras ‘‘senhoras dos animais’’ li-
gadas 4 pesca, desde a sangrenta Sedna
das profundidades ocednicas dos mitos es-
quimoés, até as Sereias do Velho Mundo
(que enfeiticam com seu canto) e as suas
equivalentes no Brasil colonizado, Ye-
manja e Yara.

Nio é dificil perceber a ldgica de tal
oposicdo Homem x Mulher. Voltando a
Fig. 1, percebe-se que as trocas entre o
Homem (cagador) e a Mulher (coletora)
sdo trocas de bens (e evidentemente tam-
bém de servicos sexuais, visando a repro-
ducdo biologica). O ‘‘mecanismo nivela-
dor”” (aqui sempre entendido como
abrangendo as relagdes Mundo humano x
Mundo da Natureza... porque é bem as-
sim que se apresenta o mecanismo de re-
posicio do modo de ‘“‘punc¢do’’) tende a
apresentar, no imaginario, os termos das
relacdes com sinais invertidos: relacoes
negativas entre Homem e Mulher (rela-
¢bes castradoras) e relagdes positivas en-
tre Cacador e Caca (a alianca com a
‘‘esposa-animal’’).

E esta uma das razbes** por que as
mais arcaicas divindades, além do seu ca-
rater ‘‘trickster’’, revelam também uma
ambivaléncia sexual: elas sdo androginas,
tal qual os personagens de muitos mitos
recolhidos por Barbosa rodrigues, cuja
analise poderia finalmente ser tentada, ja
que na proposta que aqui se faz ndo im-
porta muito o fato de muitos deles ndo te-
rem sido recolhidos diretamente nas al-
deias, de informantes indigenas.

Nao sera possivel, também, encontrar
hoje uma mitologia de povos cacado-
res/coletores na qual ja ndo tenham ocor-
rido reinterpretagdes, a partir das expe-
riéncias traumatizantes dos contatos com
a frente de expansio capitalista. De qual-
quer maneira, no entanto, a mitologia da
caca é resistente, pois é a mitologia origi-
nal e, muito tempo depois que a sociedade
se tornou horticultura, é ela ainda a repre-
sentacdo dominante. Alias, a horticultura
de floresta nio elimina as praticas de caca
¢ coleta, apenas as complementa. Conser-
va, além disso, ela propria, um ‘‘carater

* £ o0 que acontece no mito das Andangas dos ancestrais dos Kobéwa, em que muitos ancestrais (apenas uns poucos nomina-

b iras do Cud

i. Transformadores como Makunaima realizam neste sen-

dos) percorrem o territorio até chegarem as

tido varias facanhas, a mais curiosa de todas sendo a de um dos ancestrais que volta a se transformar em anaconda porque
chega & conclus@o que ndo vale a pena ser homem. (Mito publicado por Irving Goldman ¢ analisado em 4: 77-118).
** Esta razdo me parece mais forte que outras, quais sejam a tentativa do pensamento indigena, ainda que a nivel incons-

ciente, de superar contradicdes ontologicas.
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cinegético’’, repondo a floresta também
no sistema de ‘‘negative feedback’’, uma
vez que as rogas se deslocam ao longo dos
anos, com a abertura de rogas novas para
que a floresta retome as velhas, apos 3 —
4 anos de cultivo (3;12). Como é o homem
quem derruba as arvores, no preparo da
roga, é ele ainda que exerce a fungido
agressiva, e esta derrubata da arvore se
constitui num mitema importante para os
povos que se tornaram sedentarios mais
recentemente. *

O plantio das rogas — este constituin-
do comumente atividade feminina — néo
representa, naturalmente, ao menos com
referéncia as plantas cultivadas, uma “‘a-
gressdo’’ (como ocorre na caca), mas €
justamente o contrario**; uma interferén-
cia no sentido de incrementar a reprodu-
¢do das espécies vegetais plantadas, inau-
gurando desta forma uma adaptacéo dife-
rente, que constitui verdadeiramente um
‘““modo de produc¢do’’. E claro que a exis-
téncia de tal ‘“‘modo de producdo’’
mesmo que este s6 complemente e ndo ex-
clua o modo de exploracao de ‘‘puncido’’
que representam as atividades de caca e
coleta — tem seus reflexos a nivel superes-
trutural: ele ‘“atenua’’ o antagonismo en-
tre o homem e o animal, servindo como
mediacdo, entrando nas rela¢des imagina-
rias e reais de compensac¢do.*** Uma me-
diacdo mais efetiva sO aparece, no entan-
to, quando, apds um longo desenvolvi-
mento da agricultura, esta se torna inten-
siva, centralizando as reposicoes na terra

ancestral, onde os mortes estio enterra-
dos, associados simbolicamente as semen-
tes, numa representacdo em que os dois
‘“insumos’’ (as sementes jogadas pelo tra-
balho humano e os mortos devolvidos ao
solo) alimentam a ideologia da proprieda-
de da terra, transferindo gradativamente
para os ancestrais — através de um culto
aos mortos — a tarefa do reequilibrio da
natureza. Mas este € um processo de pro-
ducado de idéias muito lento na histéria da
humanidade e so se cristaliza com o apa-
recimento da religido monoteista, numa
sociedade em que o homem se torna pre-

dador do homem e se esquece da nature-
Za****.

Mesmo apos a introdu¢do de um culti-
vo intenso de cereais, o vocabulario da ca-
¢a e pesca continua povoando a lingua-
gem mitica até mesmo para dar conta da
passagem de uma ideologia pré-agricola a
outra de povo sedentario. E o que nos
mostram, por exemplo, com referéncia a
Grécia, J.P. Vernant ¢ P. Vidal Naquet
(20). E ainda sobre esta persisténcia das
estruturas ideologicas da caca e pesca no
pensamento grego, um livro de Detienne e
Vernant trata da estabilidade notavel que
tem o conceito de ‘‘métis’’ ao longo de to-
do helenismo, associando a pratica desta
“meétis” ao ‘‘trickster’’***** que precisa
saber se disfarcar em seu contrario, ele
proprio transformado em armadilha
(7:30-33) ou em formas animais diferen-
tes, para tentar escapar de seus inimi-
gos******  (Ora, guiar-se por esta ‘‘mé-

* E € justamente na area das Guianas (incluindo a Juiana brasileira) que o tema da derrubada da arvore universal esta asso-

ciado ao do diltvio, marcando um “‘fim de ciclo’’: o da exclusividade do “‘modo de pun¢4o’’ no que se refere a obtencdo de
alimento.

** E & por isso mesmo, certamente, que a horticultura esta geralmente menos cercada por rituais.

**+ Como media¢do entre 0 homem e o0 animal, a mandioca aparece claramente num mito barasana recolhido por Laborde,
que mostra o her6i que cai de uma rede na casa das ongas e tem a queda suavizada, ao cair numa panela com casabe. No
mesmo mito, o personagem corta peda¢os de cana e os da as ongas para que elas o esquecam (4: 187-8). Outra compensacao
analoga, mas esta real, é que nas rocas ja se calcula com uma producdo excedente, destinada aos animais, as satvas (3:06).

**++ Heusch!!® vem apontando para a necessidade de um dialogo entre a etnologia e a historia estruturalista das religides.
ss+s2 . ereconhecendo na arte da caca e pesca seu modelo original (7:57)

**+24% S30 justamente as divindades mais arcaicas do pantedo grego as apontadas pelos autores como tendo essas carac-
teriticas mitiméticas: Perichyméne, que se transforma em agua, ledo, serpente e ainda em inseto (7:108); Thiphée, sempre em
movimento, ora falando com um deus, ora expressando-se através dos gritos dos animais selvagens cuja forma assume
(7:116); e Thétis, que Peleu consegue prender quando metamorfoseada em luta (7:156).
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tis’’ é, em ultima analise, estar consciente
da necessidade de um equilibrio e, ainda
que Vernant e Detienne tenham relaciona-
do “‘métis’’ e ‘“inteligence ruseé”’, é a as-
tacia do cacador que esta na sua origem,
esta astlcia que exerce a caga como um
jogo, que tem suas regras, cuja infracdo

leva ao estado oposto a ‘‘métis’’: leva a
“hybris’’... ‘‘Koyaanisquatsi’’*.

A mitologia australiana, registrada
desde fins do século passado a partir dos
trabalhos de Spencer e Gillen, fornece ou-
tro material interessante para uma analise
do tipo aqui proposta: nela encontramos
uma Serpente mitica primeva, percorren-
do o territdrio em todas as direcdes e ““de-
sovando’’ os ancestrais humanos nos pon-
tos de descanso, ancestrais estes identifi-
cados com animais pelos nomes que se
lhes da, e cujas aventuras sdo longas pere-
grinacbes pelo territorio tribal, até se
transformarem, eles proprios em churin-
gas de pedra**.

Na mitologia americana, a figura do
‘“trickster’’ tem um papel fundamental.
Os primeiros éstudos (da chamada *‘esco-
la alema’’) reconheciam nele um carater
lunar, n3o tdo por acaso, uma vez que a
lua parece estar muito mais associada a
mitologia da caca do que o sol. De todos
os ‘‘tricksters”’ indigenas, no entanto, o
mais conhecido, no Brasil, é certamente
Makunaima, evidentemente nio pela obra
de Koch-Grunberg, mas gracas a Mario
de Andrade, que teve em m3os os mitos
taulipang e arekuna, recolhidos pelo ex-
plorador alemdo. Na realidade os Karib ja

conheciam provavelmente de ha muito a
horticultura de raizes.*** A mandioca
passou a ter uma importancia maior, con-
tudo, mais recentemente, quando grupos
Aruak do Orenoco desenvolveram centra-
do na mandioca um verdadeiro ‘‘comple-
xo cultural’’(6): raladores, tipiti e grandes
pratos de cerimica usados como forno
para assar beiju. Estes pratos aparecem
por volta de 1000 dC(19:16). Veja-se tam-
bém, sobre a mandioca, as variedades
““‘doce’’ e ‘‘brava’’ e suas provaveis ori-
gens, e sobre mitos aruak e karib que a
elas se referem: A mandioca e os “‘espiri-
tos temerosos’’ (4:119-125).

Quanto ao milho, Schwerin acredita
que os proto-Karib o receberam dos
Aruak entre 500 aC e os primeiros anos da
era cristd (18:18). Apesar das atividades
de roga e da pesca, caga, coleta e trocas
continuam determinando deslocamentos
consideraveis e, além disso, na época dos
contatos, os Karib tinham, como os Tupi-
namba do litoral, desenvolvido um pa-
drdo cultural em que a guerra estava asso-
ciada a antropogafia ritual****, Pode-se
notar também que os feitos de Maku-
naima (invenc¢do do primeiro anzol, da ca-
noa) enfatizam a pesca, que 0 mito ja cap-
ta em oposicdo a praticas que eram certa-
mente mais importantes num estagio no-
made anterior (caca e cdleta de frutos).
Ha ainda o mito da arvore original, que
pode ser facilmente lido como mito de ins-
tituigdo do cultivo de plantas.

Ainda assim, seguindo o esquema pro-
posto, pode-se observar que:

* Palavra hopi que significa ‘*desequilibrio’’. As profecias hopi sobre as conseqiiéncias de praticas destrutivas inspiraram a
Godfrey Reggio o filme homénimo.

*+ Embora parte do material seja constituida de mitos de iniciacao em sociedades de homens-medicina, valeria a pena reexa-
minar também o ciclo mitico winnebago, tratado por Radin!'® que trabalha, tal qual Géza Roheim!'”, com o nomadismo
dos herois e com outras caracteristicas e acoes dos personagens, numa linha de interpretacio psicanalitica.

*** Mandioca, batata-doce, cara, horticultura que povos Aruak ja praticavam no NO da América do Sul, por volta de 5.000

aC.

s*++ <Trocas, estado de guerra e antropofagia ritual, tudo isso leva estes Karib a percorrerem grandes distancias, conquistar
¢ se estabelecer ao longo de todo o Orenoco, assim como também na costa Caribenha da Venezuela, na costa Atlantica das
Guianas e nas pequenas Antilhas’’ (18:20).
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a.l. As aventuras de Makunaima se desenrolam
para aquém e para além do Roraima (em terri-
torio brasileiro e das Guianas, na ‘‘terra dos
ingleses)

b.1. Makunaima caca anta com laco (sem ser men-
cionado como seu inventor — 11:54) e, em outro mi-
to (13:185-6) ele proprio tem a perna cortada pelo la-
¢o, nhuma ca¢ada, a0 mesmo tempo em qu¢ a anta €
por ele flechada. Makunaima inventa um anzol de
cera (que derrete), roubando depois um anzol mais
eficiente de um pescador (11:51-2)**. Num mito ma-

kuxi***, Makunaima inventa a primeira canoa que

possibilita dominio maior sobre as aguas e, conse-
gilentemente, a pesca.

c.l. Certamente, a derrubada da arvore de todos os.

frutos (mitos 11:45-51) é um desequilibrio original
(seguido ou castigado pelo dilavio). Indica também
uma infracdo do tabu de cortar as arvores frutiferas.
Outra infracdo analoga, a que Makunaima e Pia
(ainda no ventre materno) levam a sua mae, é a cole-
ta de flores que deveriam ser reservadas para as abe-
thas. No mesmo relato, os gémeos estragam o ali-
mento da anta, sacudindo uma ameixeira, derruban-
do frutos maduros e verdes****.

d.l. Makunaima violenta a cunhada (11:54-6) e ele
proprio é morto e esquartejado pelo Piai’[na, sendo
depois ressuscitado por Ma’napé (8:60). E também
engolido pela lagartixa Waimesa-Pédole (11:61) e,
em seguida, salvo pelos irmd3os. Num dos mitos re-
colthidos por Roth (13:185-6) Makunaima e seu ir-
mdao Pia matam uma velha mulher que lhes deu aco-
lhida (A velha é identificada a uma sapa, cuja pele se
torna rugosa apos ter sido queimada pelos gémeos
miticos). Makunaima cria também o homem, inicial-
mente de cera, depois de barro (11 50)*neex

A tentativa de compreender como se
originaram as significa¢des que se cristali-
zaram na figura do “!trickster’’ a partir de
uma ‘‘praxis’’ dos grupos sociais que ela-

a.2. Makunaima movimenta-se na agua (transfor-
mado em peixe — 11:52) e desloca-se junta-
mente com a casa € a mie, num abrir e fechar
de olhos, para o alto da montanha (11:55). Em
outro mito, persegue uma anta até o céu*

b.2. Makunaima se transforma em peixe, em grilo
(11:51-3) e em bicho do pé (11:55). Além disso,
‘‘Makunaima seguiu caminho sobre as pedras, onde
deixou pegadas como se fosse de veado, antas e de
todos os animais(11:53).

¢.2. Makunaima cria a arraia, enquanto seu irmao e
alter-ego Zigué cria a cobra venenosa (11:57-8). A
cobra venenosa € criada a partir de um cipé, em rela-
¢3o com a arvore os frutos; Makunaima cria a ar-
raia, mais ligada a pesca, pois vive na agua.

d.2. Makunaima transforma seres humanos em pe-
dra (em varios mitos recothidos por Koch-
Griimberg). Assume a forma’ de ‘‘peixe voraz”
(‘‘Serrasalmo pygocentrus sp.”” segundo Koch-
Griinberg — 11:52, nota 4).

boraram os relatos miticos responde a
uma indicagdo feita por Meillassoux
(14:99): ““...é na rela¢des dos cacadores-
coletores com a natureza que deveriam ser

* Mito também Karib, dos gémeos Makunaima e Pia, recolhido por Roth, reproduzido ¢ analisado por Lévi-Strauss (13:185-

186, M. 264).

**+ Ha uma possibilidade de ser o anzol nesta regido um elemento cultural introduzido pelo branco.

*+*] évi-Strauss analisa também este mito, igualmente recolhido por Roth (13:187-8, M.266).

*s++Entre as frutas, sdo mencionadas também bananas; o cultivo destas possivelmente introduzido pelo colonizador.
**+++0Outro detalhe significativo. Os povos ndmades tém no mel selvagem uma importante fonte de alimento, dai a referén-
cia a feitos de cera de abelha. O fato dessa criacd@o “‘ter fracassado’’, mostra que a identificagdo como seres humanos ja pas-
sou para a esfera do sedentarismo e da horticultura (pois a cerdmica também esta ligada a ela).
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pesquisadas as contradi¢des que estariam
na origem de sua transformacdo e ndo no
desenvolvimento contraditorio do sistema
social’’, sistema este suficientemente igua-
litario para n3o conter contradi¢cdes que
por si sO levassem a transformacgdes.

O que pretendo deixar claro aqui é que
entendo esta ‘‘praxis’’ dos grupos ndma-
des, a que se aludiu, como constituindo
realmente uma reflexdo muito lacida des-
tes sobre as condi¢des objetivas em que se
da a pratica da caca e coleta, levando a
uma ‘‘teoria nativa’’, sobre a reproducgao,
ndo s6 do grupo humano mas também de
outro tipo de ‘‘forc¢as produtivas’’ consti-
tuido pela propria Natureza.

Numa sociedade de tradi¢do oral, evi-
dentemente as artes técnicas s3o apreendi-
das diretamente através da observacido e
pela participacdo. Todo o corpo de co-
nhecimentos necessarios a pratica da ca¢a
e coleta é transmitido de forma empirica,
todo o ciclo do trabalho (apropriacao,
distribui¢io e consumo) é de dominio de
todos, assim que seria inconcebivel que
um povo cacador/coletor ndo se represen-
tasse também muito claramente o proces-
so de reproduc¢do do seu sistema adaptati-
vo: e ele tem para tanto um conhecimento
perfeito dos ciclos de reproducio dos ani-
mais e das plantas, dos sistemas adaptati-
vos das espécies, das relagdes simbidticas
entre elas, possibilitando um controle per-
feito das formas e dos momentos de inter-
ven¢do do homem nestas rela¢des. Mas,
como a consciéncia social pode represen-

tar a necessidade de permitir a Natureza
refazer-se das pung¢des, a ndo ser de forma
estrutural*, num conjunto em que as rela-
¢Oes de compensacdo sdo dramatizadas
basicamente em oposi¢des binarias, como
um modelo do equilibrio que devera ser
reproduzido pelas gera¢des futuras? Aléem
do mais, o homem entra, como qualquer
outro ser vivo, neste fluxo energético da
vida, repondo com seu corpo, em forma
de adubo e alimento, o que retirou da na-
tureza para seu sustento. Nido &, pois,
uma fetichiza¢do, uma falsa concepg¢do
genética que é responsavel pelo zoomor-
fismo que existe na representacdo de cer-
tos ancestrais ou entidades totémicas: é o
reconhecimento de que o homem, por
mais que se diga ou se pretenda diferente
de todos os outros animais e das plantas, é
um “*hibrido’’** deles, na medida em que

‘‘somos porque comemos’’ (e, de certa

forma, também somos o que comemos).

Mas ndo s6 o alimento representado pelos

seres vivos, mas também o ar que se respi-

ra, o sol que ilumina e aquece, a pureza

refrescante dos rios e lagos, a constancia

das chuvas, a sombra repousante das ar-

vores, 0 canto dos passaros, o aroma das

flores e plantas, tudo isto depende — nos

o sabemos hoje bem demais — da manu-

tencdo de um equilibrio*** que a civiliza-

¢do, principalmente nos paises de capita-

lismo dependente, esta destruindo violen-

tamente nestes ultimos tempos.

Nio é, pois, uma preocupacio tdo s6
utilitaria que se descobre na origem desta

*Naturalmente a estrutura nada mais é do que a projecdo na ordem da simultaneidade de processos que estio numa relacido
de causa e efeito e remetem por 1550 & diacronia. (como exemplo, mitos em que cacadores imprevidentes du ambiciosos ma-
tam desnecessariamente grande nimero de animais, sendo esta hybris castigada na prépria volta dos cacadores a sua aldeia,
que encontram devastada pelos espiritos da mata, castigo que pode muito bem ser identificado com a morte pela fome, En-
quanto no plano real, contudo, pouca gente ou ninguém comete atentados deste tipo contra a natureza, a vida parecerd mar-
cada pela sincronia, o tempo sera sentido como ciclico, e os acontecimentos como transformacdes no interior de uma estru-

tura).

** E por isso que a armadura sociologica dos mitos toma a forma de uma rede de parentesco.

*++E claro que a representacao do mecanismo pelo qual se mantem este equilibrio muda de acordo com o desenvolvimento
da tecnologia. A “*praxis’’ fornece tambem um modelo para o entendimento das rela¢des de interdependéncia. Assim, os as-
tecas (que foram cacadores ate sua chegada ao México e pouco depois surgiram como fundadores de um imperio) concebiam
0 sol com> um ser vivo, consumindo sangue para manter suas for¢as, representacdo coerente com a visdo de trocas energeti-
cas dominantes, do mundo da ca¢a. Ja entre 0s gregos pre-socraticos, a pratica da domestica¢do de animais havia transfor-
mado as representa¢des anteriores, € o sol era concebido como um ser vivo & procura de pastos (cujo modelo possivelinente

tem que ser procurado nos bois de Apolo) (9.256).
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estruturacdo; é realmente uma preocupa-
¢do com a reposi¢do da vida em toda a sua
extensdo e qualidade: € uma preocupacio
existericial resultante ‘‘das tencdes exis-
tenciais e das captacdes globais do mun-
do’’*

A representacdo de um equilibrio de
relacdes estruturadas, dos homens entre si
e do mundo humano com a natureza, € o
modo mesmo da humanidade — e isto
certamente desde o paleolitico (5) — se re-
presentar 0 seu ‘‘estar no mundo’’:
equilibrio que & mais do que garantia de
futuro, certeza de permanecéncia. Esta
‘“‘estrutura-esséncia’’ surge com a ‘‘pra-
xis’’ e foi através da ‘“praxis’’ de caga/co-
leta que a sociedade humana nasce como
complexo estruturado.

Pode-se estabelecer, pois, a guisa de

conclusdo, que d analise marxista do mo-
do de “‘pungdo’’ levada a efeito por Meil-
lassoux — o qual foi muito feliz na medi-
da em que estabeleceu para a sociedade ci-
negética, justamente no modo de ‘‘pun-
¢d0”’ (e ndo ‘“de producdo’’) o nivel deter-
minante, e na medida em que relacionou a
curta duracdo das fases deste sistema
(“‘puncdo’’, distribuicdo e consumo) a re-
presentacdo pouco profunda do tempo
nas sociedades cacadoras — ndo estara
completa enquanto nfo integrar na anali-
se também o mecanismo de reposicdo do
sistema e como este se articula (simbolica
— e efetivamente, pelo controle da popu-
lagdo) com o mecanismo de reproducio
biologica da comunidade (sistema de
alian¢as matrimoniais: o sistema de trocas
de mulheres).
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ABSTRACT: This article tries to establish a correlation between necessities of cynegethic way of life
(or “‘punching economy’’) respecting perception of ‘‘negative feed-back’’, ‘‘feed-back’’, practices to-
ward nature, and the idealization of trickster-figure.
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