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A reinvidicagdo da diferenca e a
emergéncia das identidades coletivas vém-
se constituindo como um dos fendmenos
mais expressivos dos tempos atuais € co-
mo um dos maiores desafios explicativos
para as ciéncias sociais e, em particular,
para a Antropologia. Com efeito, o estu-
do das diferencas e das alteridades
encontram-se remetido a analise mais am-
pla das relagdes interculturais e das rela-
¢des interétnicas que constituem as nagdes
contemporaneas. Trata-se de fénomenos
coletivos novos que se defrontam numa
luta titdnica entre ‘‘relagdes de poder cada
vez mais homogeneizantes e capacidades
diferenciais crescentes’’ (3:93), como ja
afirmou Lefébvre em seu famoso e discu-
tidissimo Manifesto Diferencialista (3).

Nesse contexto, as relacGes interétni-
cas e as consequentes identidades coleti-
vas a elas correspondentes ndo devem ser
apenas vistas como tipos organizacionais
compostos de indicadores diacriticos que

se afirmam por contetidos culturais proé-
prios, nem como expressdes fossilizadas
de uma ordem cultural pretérita, mas co-
mo expressoes ativas de uma diversidade
cultural desalienadora, eapaz de se ex-
pressar politicamente no conjunto da na-
¢ao.

—t» Seria repetitivo e redundante afirmar
que essas identidades coletivas podem ser
julgadas como representativas da irrup-
¢do de forgas irracionais - e mesmo sub-
versivas - que colocariam em perigo a pre-
tendida unidade da identidade nacional e
que, por isso, teriam que ser castradas na
base de sua formacdo. Por outro lado, os
estados modernos, ao se proclamarem
pluriculturais reconhecem, pelo menos no
plano das representagdes ideolbgicas, que
o direito ao reconhecimento € uma das as-
pira¢des fundamentais da pessoa humana
e que as reivindicagdes surgidas a partir
das identidades coletivas, embora produ-
to de sua inser¢do histérica no conjunto

* Este artigo & uma versdo modificada de dois textos: ‘‘Reflexdes sobre identidade étnico-cultural”’ ¢ ‘“Movimentos sociais
indigenas e a Questdo Nacional’’, apresentados em seminarios interdisciplinares ocorridos no 2.° semestre, na Faculdade de
Ciéncias Sociais da PUCSP. Debates e criticas que tiveram lugar nas duas ocasides suscitaram modificacdes nos trabalhos
originais e fizeram com que os dois temas fossem integrados num sé texto. As reflexdes aqui apresentadas representam, no
meu entender, o inicio de um longo trajeto tedrico e empirico que a Antropologia devera enfrentar se ndo quiser perpetuar-se

como o antiquario da primitividade.

**+ Departamento de Antropologia, Politica e Filosofia - Instituto de Letras, Ciéncias Sociais e Educac¢io - UNESP - 14,800

- Araraquara - SP.



CARVALHO, E. de A. — Identidade étnico-cultural e movimentos sociais indigenas. Perspectivas, Sdo Pau-

lo, 6:1-9, 1983.

da nagdo, expressam uma nova forma de
articulagdo e de reproducdo social das
chamadas alteridades.

Procuraremos abordar dois conjun-
tos de problemas: a constituigdo do con-
ceito de etnia e a passagem para o plano
da identidade étnico-cultural; as relagdes
que essas identidades mantém com a cha-
mada identidade nacional e as possibilida-
des e limites dessa articulagao.

O conceito de etnia foi construido
para um campo de aplicacdo restrito as
sociedades nio-industrializadas. Embora
seja também aplicado a grupos varios que
integram as modernas sociedades indus-
triais, no contexto deste artigo, o campo
étnico estara referido apenas as popula-
¢Oes indigenas latu sensu, mesmo que as
reflexoes feitas se situem num nivel emi-
nentemente tedrico.

Ainda que os segmentos eétnicos
indigenas adquiram seu perfil basico a
partir das condi¢des concretas que cercam
sua inser¢do na sociedade capitalista na-
cional, sua defini¢cdo mais geral foi elabo-
rada a partir de duas caracteristicas: a
posse de um codigo lingiiistico proéprio,
porém distinto da lingua nacional oficial e
um conjunto de praticas socioculturais es-
pecificas, de preferéncia rotuladas como
tradicionais, ndo-tecnologizadas ou mes-
mo arcaicas.

Assim concebidas, as etnias foram
entendidas como conjuntos coletivos fe-
chados, relativamente duraveis, com pas-
sados ancestrais comuns e estruturas ma-
teriais regidas pelos canais do parentesco
e habitadas por cosmologias miticas resul-
tantes das regula¢des, estratégias e limites
que conformam a ‘‘pensée sauvage’’. Se
no plano da padronagem cultural, essas
caracteristicas sdo inquestionaveis para
definir a diferenca e a constituicdo do al-
ter, sem duavida as duas variaveis - lin-
gua/cultura - apenas apontam para a
constitui¢do da dimensdo simbolica, para
a rede concreta dos significados, para a
construgao do vocabulario social.
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Geertz (2) sintetiza com muito acerto
essa tendéncia ao afirmar que ‘‘olhar as
dimensdes simbolicas da vida social - arte,
religido, ideologia, ciéncia, lei, moralida-
de, senso comum - nd3o é afastar-se dos di-
lemas existenciais da vida em favor de al-
gum dominio empirico de formas nio-
emocionalizadas; € mergulhar no meio de-
las. A vocagdo essencial da antropologia
interpretativa ndo € responder as nossas
questdes mais profundas, mas colocar a
nossa disposi¢do as respostas que outros
deram - apascentando outros carneiros
em outros vales e assim inclui-las no re-
gistro de consultas sobre o que o homem
falou’’ (2:40, 41).

Esse ‘‘registro de consultas’’ inclui,
sem duavidas, o bindémio lingua/cultura,
mas ndo constitui o fato étnico, pois esse
se inscreve num contexto sociopolitico
mais inclusivo, constituido por um mo-
do de historicidade que impde limites efe-
tivos ao livre exercicio do agir e do pensar
constituido pelo conjunto de praticas so-
cioculturais que dio significado as ag¢des
coletivas dos grupos ‘‘diferentes’’.

Talvez por isso alguns antropélogos
considerem que a etnia ndo se assenta
num campo cultural € nem social propria-
mente ditos, passando a considera-la co-
mo um conjunto de relagdes contraditorio
e instavel entre a padronagem cultural € o
movimento da historia, dos contatos, da
dominag¢do econdmica e politica. Balan-
dier (1) desde 1954 com o conceito de “‘si-
tuacdo colonial’’ e, mais precisamente,
nos anos setenta se encaminha para esta
dire¢do ponderando que ‘‘as sociedades
ditas tradicionais’’ (assim como as outras)
nunca estdo ‘‘feitas’’, mas sdo sempre
problematicas e em processo de engendra-
mento. Elas se constroem segundo as trés
dimensdes convencionais de tempo: um
passado que valida, um presente que atua
pelas praticas codificadas dos atores so-
ciais, um futuro que se anuncia como um
perigo para a pura e simples reprodugio
social (1:213).
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Foi exatamente a captagdo dessas trés
dimensbes que parece ter escapado a
maioria das analises antropologicas que
dirigiram sua interpretacio mais para os
sistemas ideacionais e para as institui¢des
enquanto isolados empiricos significati-
vos, do que para o conjunto de contradi-
¢oes, crises e formas de dominagdo que
cercaram as sociedades ‘‘frias’’ e imper-
meaveis ao fluxo historico. Para aqueles
modos de conhecimento, as etnias sempre
foram entendidas como algo marginal a
pratica historica e algo marcado pela con-
formidade e pelo consentimento, pela re-
sisténcia a qualquer modifica¢do estrutu-
ral perturbadora. ‘‘Elas escapariam a his-
toria porque produzem pouquissima de-
sordem”’ (5:5) diria Lévi-Strauss em seu
intento preservador das ‘‘sociedades au-
ténticas’’ e ‘‘solitarias’’.

Nesse contexto, era praticamente im-
possivel apreender o fato étnico em suas
dimensdes politicas e econdémicas, dado
que essas se apresentavam como pratica-
mente externas ao tratamento antropolo-
gico, sempre obcecado em desvendar o
quadro interno das institui¢des, os pa-
drdes reiterativos a elas referidos, apare-
cendo a identidade étnica como o conjun-
to das praticas culturais que permitiam o
contraste entre grupos sociais no exercicio
de sua diversidade.

Talvez o conceito de etnia s6 possa
mesmo ser valido para os grupos ‘‘primi-
tivos®’ isolados. Nesses, poder-se-ia pen-
sar numa certa homogeneidade da cultura
e colocar o bindmio etnia/cultura em pla-
nos coincidentes, nio havendo, portanto,
necessidade da constru¢do de uma relagao
de identidade. Em termos simples, a iden-
tidade étnico-cultural é um meio de sele-
¢do e rotulacdo, e ndo deve estar referida
apenas a modos de comportamento obser-
vados pelo investigador ou enunciados pe-
los informantes. Ela & algo mais do que
uma generalizagdo indutiva construida
com base num conjunto de dados empiri-
cos, ou do que um modelo ideal. A identi-
dade étnico-cultural se encontra presente

em segmentos sociais que ndo se pensam
como totalidades inicas, como 0s grupos
isolados, mas sim que se afirmam como
partes de um todo que lhes imprime a ro-
tulagdo da diferenga, diferenca essa que €
sempre vista como uma ameaca que deve
ser neutralizada e mesmo evitada.

No entanto, a identidade étnico-
cultural &, sem davida, um conceito que
possui uma grande amplitude e que requer
um campo de delimitacdo mais preciso.
Muitas vezes identificado a existéncia de
formas comunitarias e/ou coletivas, pres-
supde comumente a idéia de uma ‘‘cultu-
ra’’ propria, ou melthor, de uma configu-
ra¢do cultural distinta, mesmo que mol-
dada pela produgdo desejante. Para a de-
limitagdo desse campo cultural, as cién-
cias sociais tém-se utilizado do conceito
de etnotipo, ainda que esse se volte para
uma visdo demasiado sistémica e substan-
cialista do problema da identidade.

De modo geral, o etnotipo encontra-
se referido a um sistema simbélico de sig-
nifica¢des e vincula-se a duas abordagens
principais: a abordagem sistémica e a se-
miodtica. Para a primeira, o etnotipo -
uma espécie de mentalidade coletiva -
vincula-se ao sistema cultural como base
dos inputs e outputs que se formam para a
producdo e emissdo das mensagens cultu-
rais. Assim, ‘‘o etnotipo (enquanto mode-
lo de referéncia) poderia ser, a justo titu-
lo, considerado como um substrato da vi-
da cultural, logo como um elemento do
sistema cultural, enquanto que a etnia -
ou mais amplamente a nagdo - constituiria
0 eixo, o pivo do sistema societario em seu
conjunto’’ (7:24). O etnotipo atuaria co-
mo uma espécie de filtro capaz de selecio-
nar a cadeira de interferéncias negativas e
positivas, com o objetivo maior de garan-
tir ndo apenas a integracdo do sistema cul-
tural, mas de todo o ecossistema e, em
sentido mais amplo, faria parte da estru-
tura interna da etnia.

Insuficiente pela sua propria consti-
tui¢do, enquanto abordagem demasiado
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integradora ou funcional, a abordagem
semidtica surge como uma espécie de
complementagcdo que tenderia a superar
os limites sistémicos, com o objetivo de
desvendar o campo semantico e as regras
do codigo de etnotipo. Esse codigo
encontra-se referido a um nivel supralin-
gilistico e se compoe de ‘‘conjuntos de re-
gras que definem condutas culturais que
se incluem no discurso (co6digo retdrico)
ou em outros sistemas de signos (codigo
simbolico, codigo estético, codigo mitico,
codigo ideoldgico, ou mais amplamente
codigo da polidez, da vestimenta, da mo-
da, da cozinha etc...)’’ (7:29).

Em suma, o etnotipo seria uma espé-
cie de matriz significante, ordenadora de
condutas, que sO se tornaria manifesta em
condig¢oes especificas que exigissem o con-
fronto com outras culturas. Internamen-
te, a fun¢ao social do etnotipo seria laten-
temente constituida por uma personalida-
de coletiva, sistemicamente estruturada,
responsavel pela selegdo dos inputs e por
sua transformag¢do em condutas reais, in-
dividuais ou coletivas. Em nivel mais pro-
fundo e formal, o etnotipo comportaria o
modelo cultural, depositario de todas as
regras, que seria, por sua vez, o operador
das praticas sociais e, a0 mesmo tempo, O
locus onde essas praticas encontrariam
sua significa¢do mais acabada.

Se, no plano formal, o conjunto dos
etnotipos poderia vir a fornecer visdo des-
critiva ampla dos sistemas societarios em
suas articula¢des internas e em suas redes
de comunicac¢do, enquanto compostas de
codigos que performam as condutas so-
ciais, no plano historico o conceito, evi-
dentemente, daria conta das situacées em
que essas configuragdes sdcio-culturais se
defrontaram. Essas situa¢des multiplas
foram caracterizadas ndo por um proces-
so de colaborac¢do de culturas, mas por re-
lagbes de dominagdo colonial e neocolo-
nial que procuraram, a todo custo, negar
a ‘‘autenticidade’> do mundo nédo-
capitalista que se apresentava com contor-
nos étnicos diferenciais. Desde Balandier
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— e, posteriormente, com a antropologia
marxista — que a nog¢ao de situagcdo pro-
curou mostrar a natureza da cirurgia colo-
nial que castrou os contornos sécio-
culturais dos chamados ‘‘povos coloniza-
dos’’, justificando-a a partir de pressu-
postos sociocéntricos, calcados na propria
expansdo do mundo capitalista.

Para a visdo calcada nos etnotipos,
porém, o resultado maior dessa cirurgia
foi, em termos gerais, a produ¢io de uma
heterocultura constituida sobre duas ba-
ses antagdnicas: a da tradi¢do e da moder-
nidade. Ainda que essa base seja apresen-
tada como inevitavel, a heterocultura te-
ria nascido, realmente, da expansio pla-
netaria dos midia, irreversivel, alienante,
porém necessaria. No plano concreto, o
mundo colonizado, étnica e culturalmente
diferente, procurou compensar essa irre-
versibilidade procurando reagir a ela atra-
vés da chamada independéncia cultural,
expressa na restauracido da ‘‘pureza’’ das
formas culturais originais.

Assim, se a condi¢do heterocultural
expressa a diferenga, as relagbes sociais a
ela subjacentes garantem a expansdo dos
midia, neutraliza os ‘‘grupos étnicos’’ e o
problema de sua identidade étnico-
cultural permanece restrito a um conjunto
de expressdes reificadas de uma tradigdo
ja inerte. O que importa para a heterocul-
tura € que o conjunto dos segmentos so-
ciais ‘“diferentes’’ tenham uma atitude de
abertura para o futuro e isso implica, co-
mo afirma Poirier — que ‘‘ndo existe ou-
tra solugdo para as jovens nag¢des do ter-
ceiro mundo, sendo apenas a de se reapro-
priarem e interiorizarem os modelos (mo-
dernos) em sua perspectiva propria: a he-
terocultura n3o pode ser negada, deve ser
aceita, lucidamente, como um ponto de
partida, e visualizada como o pre¢o que se
deve pagar pelo acesso a modernidade”’
(8:58).

A perspectiva acima exposta parece
ndo abrir possibilidades para a afirmacao
da diferenga, pois reduz a analise a mais
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um conjunto de tragos dessa vez hetero-
culturais, e a uma cristalizagdo dos parti-
cularismos, situando-se num contexto jus-
tificatorio extremamente reacionario, on-
de a alienag¢do cultural, além de ser consi-
derada como uma modalidade natural da
sociabilidade, serve de pretexto para a vei-
culagcdo selvagem e irreversivel de uma
ideologia ‘‘modernizante’’.

Numa abordagem que se pretenda
historica, a identidade étnico-cultural e a
formacdo da consciéncia que lhe corres-
ponde ndo se reduz, nem se sustenta como
a mera diferenga constatada. Essa dife-
renca tem que ser capaz de se expressar
politicamente, para que nio seja folclori-
zada apenas no sabor de se sentir diferen-
te e afirmar-se como tal. E aqui que o bi-
ndémio lingua/cultura se reinsere, ndo co-
mo codigo formal, nem como padrdes
singulares que permitem o exercicio da di-
ferenga, mas como a¢ao politica capaz de
condicionar o surgimento de uma lingua-
gem étnico-cultural que construa um novo
sujeito coletivo que se afirme no universo
de uma identidade nacional mais inclusi-
va. Para isso, a identidade étnico-cultural
devera estar referida a uma histoéria aberta
para o acontecimento, simbolizada por
uma heran¢a cultural singular, consti-
tuida ndo apenas pela constata¢io empiri-
ca da diferenga, mas também pela passa-
gem de uma consciéncia étnica em si para
uma consciéncia étnica para si, em que 0s
tragos diferenciais dariam lugar a um con-
junto de reivindica¢des coletivas que per-
mitissem a vivéncia real de uma identida-
de particular.

Essa mesma identidade s6 se tornara
compreensivel e ideologizada na medida
em que for possivel reconstruir a historia
¢ a inser¢do do ‘‘grupo étnico’’ no tecido
das relagGes sociais mais amplas, suas for-
mas de resisténcia, suas modalidades de
reprodu¢do econdmico-social, suas rela-
¢Oes politicas com o Estado e, mesmo, as
condigbes psicologicas decorrentes do
conjunto de estere6tipos que a nagdo lhe
atribui, conjunto esse que — sabemos — &

composto de preconceitos expressos ou
velados, de valores negativos, de relagoes
enfim que expressam a forma da domina-
¢do projetada sobre as chamadas socieda-
des sem historia.

Com isso, as ‘‘etnias’’ deixariam de
estar situadas a meio caminho do proces-
so civilizatorio e poderiam se afirmar co-
mo formas civilizatorias plenas, do mes-
mo modo que os estados pluriétnicos ndo
seriam aqueles que se pretendem meros
respeitadores das diferengas € que, ao se
definirem desse modo, nada mais preten-
dem do que congelar as herangas culturais
dos varios ‘‘grupos étnicos’’,
condenando-os a viver uma ‘‘ordem’’ in-
transitiva e ciclica. Ao contrario, esses es-
pacos pluriétnicos seriam aqueles enrique-
cidos pelas contribui¢des culturais dos va-
rios grupos ‘‘diferentes’’ neles incluidos e
que mesmo uma identidade nacional forte
ndo conseguiria apagar ou neutralizar.

Para que tal realidade fosse possivel,
o fato étnico-cultural terdia que se trans-
formar em fato poljtico e ganhar espagos
cada vez mais representativos no conjunto
da nagdo, a fim de que o direito & diferen-
¢a possa ser desantropologizado do rango
a-histérico dos ‘‘padrdes de cultura’’ para
ganhar lugar no eixo vivo das contradi-
¢Oes sociais em sua totalidade, enquanto
portadores de uma outra visdo do devir,
talvez mais igualitario, porém ciente das
condi¢Ses de exploragdo e discriminacido
que o restante da nagéo lhe dirige. Varese
(9) procura sempre enfatizar essa aborda-
gem da identidade étnico-cultural ao afir-
mar que ela devera necessariamente reve-
lar — e sem ambigiiidades — as relagdes
de dominagdo politico-econdmico-
culturais. Para ele, o fortalecimento da
consciéncia étnica podera, igualmente,
conduzir a modalidades revolucionarias
plurais, desde que seja capaz de mobilizar
o grupo e unifica-lo politicamente. ‘‘Nao
se trata de postular solu¢des milenaristas
ou messidnicas, porquanto ja demonstra-
ram historicamente seu valor e potenciali-
dade, mas sim de propor um nucleo estra-
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tégico facilmente identificavel e apto a
promover a coesdo, unificar e mobilizar a
consciéncia coletiva do grupo’’ (9:128).

Em resumo, a identidade étnico-
cultural poderia conduzir ao fortaleci-
mento da consciéncia de classe, na medida
em que ‘‘projetos plurais’’ fossem capa-
zes de desenvolver estratégias de acédo
multiplas dos segmentos sociais envolvi-
dos. Nesse plano estratégico e prospectivo
é que a lingua deve ser colocada. A mobi-
lizagdo lingiiistica devera objetivar a repo-
sicdo do patrimonio cultural do grupo, de
sua historia, assim como devera criar ter-
mos que deém conta de novas situacdes
socio-politicas. As ‘‘etnias’’ terdo, assim,
de superar os limites imanentes a oralida-
de, para que seus mitos e suas formas de
vida deixem de ser entendidos como fabu-
lagdes que ndo encontram respaldo no
nivel de desenvolvimento das forgas pro-
dutivas. Para se perpetuarem, ndo terdo
apenas de tratar da reconstrugdo do seu
passado historico, mas viver ativamente
as condi¢des do presente, institucionali-
zando sua presen¢a no estado nacional,
como afirma enfaticamente a posi¢do de
Varese, para serem reconhecidos como
pessoa humana e como personalidade que
‘““vale”’ juridicamente para o aparato do
Estado.

Uma identidade que ndo funciona
como muleta, ou seja, uma identidade
verdadeiramente humana é aquela que se
afirma na diferenga e pela diferenca en-
quanto sujeito coletivo, enquanto identi-
dade coletiva capaz de criar em torno de si
um projeto que reunifique as diferengas
étnico-culturais num contexto mobiliza-
dor mais amplo, sOcio-politico em sua es-
séncia.

Nesta perspectiva, o problema da
identidade étnico-cultural se articula com
o da identidade nacional deixando de ser
reduzido a uma mera opressao cultural do
sistema dominante, do mesmo modo que
a identidade nacional ndo se reduz a uma
cultura autoctone incapaz de unificar
ideologica e.politicamente os varios seg-

6

mentos sociais que compdem a nacio.
Ideologizada como obstaculo a um pro-
cesso nacional que se pretende integrati-
vo, a formagdo das identidades étnico-
culturais devera revitalizar esse mesmo
processo, ao engendrar como O restante
da nagdo novas articulagdes, novas alian-
¢as, novas composi¢cdes das relacdes de
poder que terdo de passar a considerar as
formagoes étnicas ndo como um conjunto
de relagdes cristalizadas e expressas por
uma ‘‘cultura material e espiritual’’ iden-
tificadas por tragos empiricQs pertinentes,
centradas em si proprias, mas formas so-
ciais ativas, atadas organicamente com as
relacdes sociais mais amplas que, em 0lti-
ma instincia, definem e condicionam sua
reprodug¢io social no tempo e no espago.

Essas consideragdes de natureza ted-
rica sobre a identidade étnico-cultural po-
deriam ser ampliadas por algumas refle-
x0es sobre a natureza dos movimentos so-
ciais indigenas e o papel que sdo chama-
dos a desempenhar na complexa tessitura
que cerca a constituicdo do problema na-
cional e a possivel politiza¢do étnica.

No momento presente, se uma certa
nostalgia do conjunto da sociedade pelos
“‘tempos antigos’’ se amplia no sentido de
se reaprender as linguas indigenas e de se
valorizar o capital simboélico contido na
diversidade cultural, no plano da domina-
¢do geral a que se encontram submetidas e
vinculadas, as etnias indigenas, vém, por
vezes, de modo ainda contraditorio e di-
fuso, afirmar-se enquanto portadoras de
uma subjetividade real que necessita de
canais efetivos de participa¢do politica no
contexto na Nacdo como um todo. No
plano conjuntural, tudo leva a crer que os
movimentos indigenas terdo de se adaptar
as formas modernas da reivindica¢do mi-
noritaria, expressas pela articulagdo
politica consubstanciada em formas de re-
presentacdo, tais como as Unides de Na-
¢Oes Indigenas, as Federagdes, as Confe-
deracoes Etnico-Culturais e pelo apoio de
entidades cuja origem esta na propria so-
ciedade civil.
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Nos Estados Unidos, por exemplo,
essas modalidades politicas de reivindica-
¢do étnico-cultural, do direito a ser dife-
rente, procuram estar sempre apoiadas
num diagnostico mais global da situacgdo
indigena que transcenda o conhecimento
localizado e particular que os etndlogos
pretendem possuir dos grupos que estu-
dam € que, por vezes, ilustra que a dife-
renca simplesmente existe e que essa se ex-
pressa em cosmogonias, em mitos, enfim
numa espécie de carta cultural destinada a
integrar o ‘‘museu das culturas primiti-
vas’’.

Nessa dire¢do, um relatorio de 78 pu-
blicado pelo Conselho Internacional de
Tratados Indigenas sobre a situag¢do eco-
nomica dos indios norte-americanos de-
monstrava que 75% deles sofria de desnu-
tricdo e das enfermidades dai decorrentes.
Um entre cada 3 indios morre antes de
atingir 6 meses de idade € as taxas de de-
semprego alcangavam 75% e mesmo 90%
nos meses de inverno. O que faz o governo
diante disso? pergunda o referido relato-
rio. O Governo trabalha em colaboracio
com 0s monopolios que proporcionam es-
ses empregos. Nessas ‘‘fabricas de explo-
racdo’’, os indios trabalham por um sala-
rio que representa metade do salario-
minimo norte-americano. Quando a As-
sociagdo dos Indios Americanos, criada
desde 1911, protesta por exemplo, a res-
peito dos abusos existentes na reserva dos
indios Navajos, as empresas capitalistas
transferem todas as suas instala¢des para
outros paises, onde talvez encontrem uma
oferta de mao-de-obra mais barata do que
a indigena e ndo sofram as pressdes politi-
cas dessa muito forte AIA. Nas pequenas
reservas indigenas, ainda, a terra esta ar-
rendada a criadores de gado e mesmo a
companhias mineiras ou petroliferas.

Segundo os militantes indigenas
norte-americanos, a atual luta indigena
ndo pode estar mais orientada para um
passado utOpico. Ela se coloca paralela-
mente ao combate das chamadas minorias
oprimidas e dos povos colonizados. E em

geral é resultante de uma politica neo-
colonial. Mas ainda, a politica genocida
do estado burgués capitalista se concretiza
na estereliza¢do das mulheres, na adogdo
de criangas indias por familias brancas,
mesmo que contra a vontade das comuni-
dades, e por altas taxas de indios detidos
em prisdes. Trata-se, na verdade, de uma
politica de agressdo contra as minorias
indigenas que requer taticas de luta, ndo
apenas voltadas para a defesa formal dos
direitos humanos mas para a defesa da
terra, das modalidades gerais de produgéo
ereproducdo social, e para a afirmacao de
uma ‘‘dialética do reconhecimento’’ fun-
dada na comparacdo de dois modos de
historicidade, para parafrasearmos o pen-
samento de Claude Lefort (4), dialética
essa em que a ‘‘produgdo permanece su-
bordinada a relagdo do homem com o ho-
mem e a sua inscrigdo em uma forma cole-
tiva” (4:35).

E bem verdade que os movimentos
indigenas enfrentam numerosos proble-
mas que ndo sdo faceis de solucionar. Por
exemplo, além de serem incompreendidos
pela sociedade nacional que os contempla
com um paternalismo depreciativo ou
mesmo antropolégico, sdio muitas vezes
olhados por outros grupos minoritarios
com grande desconfianga. Por vezes, sdo
criticados por seu culturalismo, por suas
cosmogonias, por sua aparente indiferen-
¢a as lutas sociais mais amplas travadas
contra a dominagio de classe. Entretanto,
a partir dos fins dos anos 60, os militantes
indigenas se dirigem cada vez mais a uma
abertura para o mundo exterior. Tratam
de encontrar uma linguagem que permita
entender melhor as tramas da sociedade
nacional e uma tatica que possibilite inse-
rir as etnias indigenas numa unidade de
luta das ditas minorias oprimidas. Nesse
esfor¢o de abertura, a solidariedade se
abre aos outros indios: da Amazdnia, do
Chile, do México, Peru, Boljvia, Equa-
dor, dos EUA, da Nicaragua, todos en-
voltos em problemas de identidade de ter-
ras, de explora¢ido e mesmo — como o ca-
so da Nicaragua o ilustra bem — em pro-

7
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blemas mais candentes como o papel dos
movimentos indigenas na construgdo do
estado socialista.

Mesmo assim, a voz indigena tem
pouca ressonincia no cenario das relagdes
internacionais. Marienstras (6) ilustra
muito adequadamente o problema, mos-
trando que na Conferéncia das Nagoes
Unidas realizada em Estocolmo, em 1972,
um dos delegados bradava que havia um
protesto geral da Assembléia para que se
salvassemn as baleias, mas uma timidissi-
ma recomendac¢do para que se salvasse os
povos ‘‘esquecidos’’ pela historia.

Em 1974, na Primeira Conferéncia
do Conselho Internacional dos Tratados
Internacionais, os povos indigenas la reu-
nidos resolveram que deveriam ser reco-
nhecidos como povos soberanos pelas ins-
tdncias internacionais e aprovaram, por
unanimidade, uma mog¢ao para que fosse
feita uma solicitacdo as Nag¢des Unidas a
fim de que os povos indjgenas passassem
a ser admitidos ¢ reconhecidos como so-
beranos. Esse conselho obteve da ONU
uma aprovag¢io, que diriamos relativa, e
atua até hoje como mais um poder consul-
tivo entre as outras 600 organizactes ndo
governamentais, ligadas a Organizagdo
das Nag¢oes Unidas.

Em 1977, o Comité dos Direitos Hu-
manos da ONU reuniu o conjunto dessas
organizacoes em Genebra para uma con-
feréncia sobre a ‘‘Discrimina¢do contra os
povos indigenas da Ameérica’’. Recente-
mente, no Canada, as organiza¢gdes nio
governamentais voltaram a estar reunidas
para uma nova denuncia contra a discri-
minagdo e a violagdo dos direitos huma-
nos. Os povos indigenas, quando repre-
sentados nessas convengdes internacio-
nais, ndo se limitam a uma mera dendncia
individual: procuram estabelecer as alian-
¢as possiveis com outros setores atraveés
da cria¢do de comités de apoio na Suécia,
Alemanha, Franga e, nas proprias nagdes
em que residem, procuram igualmente es-

tabelecer articula¢gdes — por vezes bastan-
te complexas — com setores da sociedade

civil e com os partidos politicos de oposi-
8

¢do, visando ndo apenas um conjunto de
reivindica¢des étnicas, mas configurando
um pensamento politico indigena préprio,
diferenciado, capaz de propor € mesmo
oferecer alternativas as sociedades latino-
americanas e da Ameérica do Norte. E bem
verdade que essa nova forga politica
oriunda das organizagdes e dos movimen-
tos sociais indigenas ainda nio tem armas
politicas organicamente constituidas, mas
por outro lado, tude parece deixar crer
que sua forga ideologica se encaminha nu-
ma dire¢do que vai mais além das diretri-
zes ocidentais relativas ao processo histo-
rico e a modernidade.

E evidente que os movimentos sociais
indigenas nos colocam grandes desafios.
Dentre eles, talvez o mais sério seja mes-
mo o de sua relagio com o Estado, sem-
pre pautada por um paternalismo avassa-
lador e repressivo que acaba por impedir a
politiza¢do da chamada diferenga cultu-
ral. Na verdade, a idéia de um estado su-
pranacional que abarque, dentro de suas
fronteiras, grupos culturais e étnicos di-
versificados € relativamente recente, ¢
além disso, soa estranha no conjunto do
proprio aparato de Estado.

Nesse contexto, os povos indigenas
em seu relacionamento contraditéorio com
o poder externo, a eles proprios acabaram
por se converter em ‘‘na¢gdes domeésticas’’
que sO conseguem ser reconhecidas pela
‘““moralidade’’ de suas instituigdes € ndo
por uma nova forma de devir, descongela-
do das caracteristicas particulares de sua
‘“‘cultura material e espiritual’’, para usar
de uma expressdo muito cara a etnologia
tradicional. Para superar essa forma do-
meéstica de “‘nacionalidade’’ € que os mo-
vimentos sociais indigenas se colocam.
Suas reivindica¢Ges ndo constituem e ndo
constituirdio uma acdo meramente defen-
siva, como acreditam alguns, mas modali-
dades ativas que buscam recuperar politi-
camente a etnicidade ¢ a identidade histo-
rica contidas em cinco séculos de domina-
¢d0 e nas quais a consciéncia étnica e a
consciéncia de classe estejam organica-
mente articuladas.
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