EDUCACAOQO: CIENCIA E ARTE

MaARIANA CLAUDIA BROENS ™

Gostaria de iniciar minha exposi¢o analisando a pergunta
que constitui o tema proposto para esta mesa redonda e, portanto,
analisando a propria sugestdo de problematizar o estatuto cienti-
fico ou epistemolodgico da Educagdo. Quando indagamos se a
Educagdo ¢ simultaneamente uma ciéncia € uma arte, estamos,
de fato, levantando, além desta, pelo menos outras cinco ques-
tdes: o que ¢ cieéncia? O que ¢ arte? O que € Educacdo? Sera a
Educagdo uma ciéncia? Sera a Educag¢do uma arte?

Questdes cuja resposta, obviamente, ndo € nada facil,
até porque, se retrocedemos mais um pouco na analise da per-
gunta sugerida e se consideramos que tanto a ciéncia, quanto
a arte e a educagdo sdo produgdes culturais da humanidade e,
enquanto tais, sdo, pois, englobadas pelo conceito mais geral
de cultura, encontramos uma questio anterior e de cuja res-
posta depende a resposta da pergunta que nos interessa. A
indagacgdo que se encontra subjacente a todo este conjunto de
interrogagdes pode ser formulada da seguinte maneira: o que
¢ o conhecimento? Isto €, quais sdo os modos de sua produ-
¢d0 € aquisi¢io, o que significa procurar investigar a natureza
de nossas representagdes mentais ou idéias, sua origem € sua
transmissibilidade pelo processo de ensino-aprendizagem.

Ao voltarmos nosso pensamento em direg@o a essa in-
vestigagio, estamos, de fato, utilizando o pensamento para pen-
sar o que ¢é pensar e, quando o fazemos, a resposta que quase
naturalmente oferecemos para explicar a natureza do pensa-
mento foi formulada exemplarmente por René Descartes em
sua obra Meditagoes. Na Meditagdo Segunda, Descartes apon-
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ta que quase intuitivamente consideramos a atividade refle-
xiva como atributo da alma e, portanto, como fendmeno
metafisico essencialmente distinto de qualquer mecanismo
corporeo. Embora Descartes reconheca a necessidade de uma
ligacdo entre a alma € o corpo, tema de que trata na Medita-
¢do Sexta, ao ponto de ter afirmado que ha uma parte do
cérebro (a glandula pineal) a que a alma esta mais intima-
mente ligada, permanece que, de um certo modo, esta con-
cepedo cartesiana veio a fortalecer um primado profunda-
mente arraigado no senso comum segundo o qual os fend-
menos mentais ndo sdo fendmenos fisicos, mas fenémenos
proprios do espirito, dadivas concedidas unicamente as cri-
aturas humanas por uma entidade transcendente.

Assim, podemos entender porque, em geral, a concep-
¢do dualista dos fendmenos mentais, isto €, do corte radical
entre mente e corpo que atribui a atividade intelectual a uma
espécie de substincia espiritual ou alma - concepgdo retocada
por diferentes componentes misticos ou religiosos - estd tdo
profundamente sedimentada no modo como compreendemos
a capacidade reflexiva.

Segundo esta concepgio, pois, a imaterialidade, ou diria-
mos, a imperceptibilidade ou a “espiritualidade” do pensamento
poderia ser explicada devido a imaterialidade, imperceptibilidade
ou espiritualidade de sua suposta causa imediata: a alma.

Assim, dentro desta perspectiva, o ser humano ¢ en-
tendido como uma espécie de maquina ou mecanismo bio-
l6gico animado, isto €, dotado de uma anima, ou mais re-
centemente de uma psigue, termos que designam a alma em
latim e grego, respectivamente, alma a qual o corpo esta unido
e gragas a qual este é capaz de mover-se, de agir consciente-
mente e de pensar enquanto for um corpo vivo, enquanto a
alma nio vier a abandona-lo em razdo de algum problema
organico ou da deterioragdo bioldgica do mecanismo.

Ademais, a espiritualidade do pensamento, como vimos,
inferida pelo senso comum ao associar imediatamente o ma-
terial a realidade fisica perceptivel e o imaterial a uma pretensa
realidade espiritual imperceptivel, ao ponto de considerar o
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material e o espiritual muitas vezes como termos sindnimos,
parece equivocadamente ser reforgada pelo carater estritamente
formal dos principios ou operadores 16gicos com os quais
pensamos (a identidade, a diferenga, a afirmagdo, a negagdo,
a conjungio, a disjungdo, a implicagio, etc.) que atuam como
principios reguladores, repito, puramente formais ou abstra-
tos, que ordenam (ou parecem ordenar) nossas representagdes
mentais ou idéias, bem como sua expressdo linguistica.

Desse modo, e como resultado desta confusio
conceitual, as faculdades do pensamento, isto €, as faculda-
des de conceber, duvidar, afirmar, negar, querer, ndo querer,
lembrar, imaginar e sentir, faculdades postas em funciona-
mento pelos operadores logicos € cuja somatdria compde
aquilo que a tradig3o filoséfica denomina a consciéncia do
Sujeito, sdo concebidas igualmente como atividades essen-
cialmente espirituais. O fato, porém, dos operadores 16gicos
e faculdades intelectuais serem puramente formais ou abs-
tratos nfo os torna necessaria e forgosamente habitantes do
reino do espirito, mostra apenas que os fendmenos mentais
devem ser objeto de uma investigagio despida de nogdes
preconcebidas e de vicios de raciocinio.

Se desejamos compreender como pensamos, COmo co-
nhecemos, como criamos representagdes intelectuais, e,
consequentemente, como interagimos com nosso meio, como
aprendemos e como podemos ensinar adequadamente, isto €,
como e se podemos aprender a ensinar' (problema que mais

' Para limpar minimamente o terreno de nossa discussdo, uma vez que
a questdo de que partimos indaga se a educagéo é uma ciéncia ¢ uma

- arte, devemos considerar a possibilidade de que, em sendo somente
uma arte, &€ necessario algum tipo de talento inato, concepgéo com im-
plicagdes desagradaveis, pois tornaria a atividade docente dependente
de predisposigdes subjetivas; em sendo uma ciéncia, a objetividade
caracteristica do conhecimento cientifico permitiria transmitir esse sa-
ber, ou seja, permitiria ensinar a ensinar. Sendo ambos simultaneamente,
€ obvio que o dilema apenas aumenta, pois o talento que seria também
necessario para ensinar, em sendo pessoal, subjetivo e intransferivel,
tornaria vao ou pelo menos insuficiente, por exemplo, qualquer esforgo
de capacitagao profissional para a docéncia daqueles individuos des-
providos desse pré-requisito inato.
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diretamente nos interessa neste momento), devemos enfren-
tar o desafio posto pelos estudos contemporaneos da cognigéo,
ainda incipientes, estudos que passaram a considerar as ativi-
dades mentais como resultantes de fendmenos fisico-quimi-
cos ou até equivalentes a eles, segundo certas concepgdes,
mais extremadas, para as quais mente € cérebro s&0 0 mesmo.

Neste momento gostaria de expor apenas duas das imi-
meras consequéncias possiveis da validade desta hipétese: a
primeira, a pulverizagdo ou dissolugdo da nogéo de sujeito e
a segunda a possibilidade de haver maquinas inteligentes,
ambas interligadas, pois o projeto da chamada Ciéncia
Cognitiva, muito ambicioso, pretende criar “objetos” inteli-
gentes, isto ¢, modelos computacionais capazes de simular
ou reproduzir processos mentais até recentemente conside-
rados monopdlio humano. E devemos ressaltar que, na pers-
pectiva cognitivista, justamente o critério que permitiria re-
conhecer uma maquina como inteligente seria sua capacida-
de de aprender, razdo pela qual esta nova area do conheci-
mento tem como prioritaria a investigagdo dos mecanismos
neuroldgicos humanos que permitem a aquisi¢@o, a conser-
vacdo e a manipulacdo de informagdes.

Quanto a primeira consequéncia, a principio, a hipdtese
cognitivista mais moderada, a que considera os fendmenos
mentais como resultantes de fendmenos fisico-quimicos, mas
que ndo reduz o mental ao fisiologico, admite a possibilidade
de que exista a consciéncia. Mas esta consciéncia preservada
ndo se confunde com a nogio classica de sujeito, trata-se ape-
nas de mais uma fungio organica como outra qualquer: da
mesma maneira, o sujeito metafisico desaparece.

Em que consiste a nogdo classica de Sujeito? Rapida-
mente podemos lembrar que, desde Platio (a bem dizer, o
primeiro fildsofo cujos escritos ndo se perderam totalmente)
a tradigdo filosofica atribui a alma a responsabilidade pelo
exercicio do pensamento, criando, assim, a nogao de cisdo
radical entre o corpo e a mente. Com efeito, no dialogo Fedon
ou da alma, Platdo aponta que ndo apenas as atividades
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cognitivas sdo exclusivas da alma, pois apenas a alma poderia
elevar-se e contemplar a realidade das idéias, como também
que o corpo € um obstaculo para a produgéo e a aquisi¢do do
conhecimento, na medida em que a experi€ncia perceptiva
voltada em direg¢do ao mundo fisico (mundo que Platéo con-
sidera um simulacro da verdadeira realidade essencialmente
supra-sensivel) apenas afasta a alma de seus deveres inte-
lectuais. Com efeito, nesse didlogo Platdo aponta:

O corpo de tal modo nos inunda de amores, paixdes,
temores, imaginag¢des de toda sorte, enfim, uma infinida-
de de bagatelas, que por seu intermédio (sim, verdadeira-
mente é o que se diz) ndo recebemos na verdade nenhum
pensamento sensato; ndo, nem uma vez sequer! Vede pelo
contrério o que ele nos da: nada como o corpo € suas con-
cupiscéncias para provocar o aparecimento de guerras,
dissengdes, batalhas; com efeito, na posse de bens é que
reside a origem de todas as guerras, e, se somos irresisti-
velmente impelidos a amontoar bens, fazemo-lo por cau-
sa do corpo, de quem somos miseros escravos! Por culpa
sua ainda, e por causa de tudo isso, temos preguica de
filosofar (Platdo, 1972, p.74).

Devemos notar que Platdo utiliza a terceira pessoa para
referir-se ao corpo, revelando, com esse recurso gramatical, que
considera o corpo exterior a seu proprio eu e essencialmente
distinto dele, mais, um inimigo a ser combatido na medida em
que o corpo afasta seu verdadeiro eu (a alma) do exercicio da
atividade reflexiva. Esse eu a que Platio se refere ndo diz res-
peito a nenhum individuo em particular, ao contrério, trata-se
de um eu que abarca todos os seres humanos, todos aqueles
seres dotados da capacidade especulativa. Assim nasce a no¢ao
de Sujeito universal na historia do pensamento, isto €, de um
sujeito anterior aquele objeto fisico (o corpo) ao qual o sujeito
esta apenas precaria e provisoriamente unido.

Esta concepgdo de sujeito, como apontado, embora
com pequenas diferengas nos diversos sistemas filosoficos,
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criou profundas raizes na tradi¢o filosofica ocidental (lem-
bremos a nog#o cartesiana de sujeito, rapidamente comenta-
da no inicio da exposigdo), ao ponto de tornar-se quase um
lugar comum, como vimos, um dogma confortador, na me-
dida em que, ao considerarmos a alma € 0 corpo mutuamen-
te independentes, estamos de algum modo garantindo a pre-
servagdo do eu (ou da alma) também independentemente da
deterioragdo do corpo, ou da morte.

Além disso, o sujeito universal ndo ¢ apenas o res-
ponsavel pelo exercicio da razdo, ¢ também depositario
da liberdade, na medida em que a atividade reflexiva, na
tradicido filosofica classica, pode libertar o sujeito da in-
fluéncia perniciosa do mundo fisico em geral e do pro-
prio corpo, em particular, de modo a que, pela posse do
saber, consiga alcangar o sumo bem e agir conforme prin-
cipios éticos universais, livre, pois, de determinagdes bi-
ologico-naturais, livre, ainda, das paixdes geradas pelo
corpo que busca apenas a satisfagdo egoista de suas ne-
cessidades e desejos imediatos.

Podemos perceber que esta no¢do de sujeito univer-
sal, fundamentada no primado que afirma a atividade refle-
xiva como pertencente a uma entidade incorpdrea ou
metafisica, cai por terra se entendemos os fendmenos men-
tais como efeitos de causas fisico-quimicas.

Se os fendmenos mentais ndo t&ém como causa imedi-
ata nenhuma entidade metafisica, se ndo ¢ a alma a respon-
savel pela atividade intelectual, se o cérebro (um objeto fisi-
co e, por conseguinte, fisicamente explicavel e compreensi-
vel), é causa imediata de nossas representacdes mentais, nada
impede (a ndo ser, talvez, limites tecnoldgicos) a criagdo de
uma maquina que simule ou reproduza esses estados ou fe-
ndmenos mentais, isto €, nada impede a possibilidade de criar
um objeto (ndo mais um sujeito) capaz de reproduzir o exer-
cicio do pensamento e, portanto, o que talvez seja mais dra-
matico, particularmente para nos, educadores, capaz de apren-
der e, hesito, capaz de aprender, inclusive, a ensinar.
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Analisemos, pois, a segunda consequéncia da hipote-
se que considera os fendmenos mentais como efeitos de fe-
nomenos fisico-quimicos. A drea do conhecimento respon-
savel por propor a cria¢do de uma maquina inteligente, a
Ciéncia Cognitiva, ¢ uma 4rea necessariamente
interdisciplinar, na medida em que a possibilidade de criar
tais maquinas exige a colaborag¢do de diversos campos do
conhecimento, como, por exemplo, as neurociéncias, a com-
putagdo, a psiquiatria, a pedagogia, a psicologia, a filosofia,
a matematica, a engenharia, entre outros. Basicamente esses
estudos sugerem duas alternativas para alcangar este propo-
sito: a primeira, a Inteligéncia Artificial em sentido estrito,
basicamente considera que uma maquina sera ou podera ser
inteligente na medida em que, correta e adequadamente pro-
gramada, possa processar as informagdes a semelhanga dos
mecanismos logicos com os quais supostamente opera o
nosso cérebro. A segunda, o Conexionismo ou Redes Neurais
Artificiais, considera que a maquina deve reproduzir a pro-
pria estrutura fisica do cérebro através dos chamados
neurdnios-simile. Reitero, as tentativas tanto da Inteligéncia
Artificial quando das Redes Neurais dirigem-se a produzir
maquinas que consigam interagir com o meio, adquirindo,
acumulando e processando informagdes, definindo a inteli-
géncia, pois, como a capacidade, ndo mais apenas humana,
de desempenhar tais tarefas.

A despeito destes estudos estarem ainda tateando a
melhor via a trilthar, nem por isso a hip6tese de que partem é
pouco plausivel. Embora possamos contestar sua eficacia
demonstrativa (o que me parece, porém, imprudente), ha ja
alguns indicios significativos da pertinéncia de se conside-
rar os fendmenos mentais como causados pelo cérebro, como,
por exemplo, aqueles que mostram que certos “estados de
animo” (antigos estados da alma, nosso vocabulario perma-
nece impregnado da nogio classica de sujeito!), como a de-
press@o, sdo resultado da falta ou do excesso de alguma subs-
tancia no sistema neuroldgico. Ou, ainda, os que mostram a
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memoria, elemento indispensavel na constituigdo da identi-
dade individual, sendo afetada quando certas regides cere-
brais sofrem algum tipo de lesdo.

Como podemos perceber, a problematica que aborda-
mos acarreta um sem niumero de implicagdes dos mais di-
versos tipos, até porque diz respeito a questdes que ha muito
vem sendo alvo de especulagdes de toda sorte. Se antes uti-
lizdvamos apenas o esfor¢o especulativo para compreender
os fendmenos mentais, talvez agora possamos recorrer aos
modelos computacionais também como instrumentos que
permitam aprofundar o conhecimento sobre nossa mente.
Talvez seja 0 momento de considerar a possibilidade de en-
carar nossa mente a partir desta nova perspectiva, mesmo
que o prego a pagar exija a reelaborag@o conceitual das no-
¢Oes de sujeito, de liberdade, de conhecimento e de aprendi-
zagem. Talvez este estudo permita que a soberba com que
pensamos nosso lugar na natureza, dada a exclusividade, até
agora assegurada, do exercicio do pensamento, possa ser dei-
xada de lado e passemos a considerar nossa situa¢do de se-
res finitos com um pouco mais de clareza e maturidade.

De qualquer modo, podemos dar-nos conta da
pertinéncia da indagacio levantada para este debate, isto é,
se a educagio é simultaneamente uma ciéncia e uma arte,
pergunta que talvez sé possamos responder quando e se os
estudos atualmente voltados 3 compreenséio da natureza dos
fendmenos mentais conseguirem (ou ndo) esclarecer de fato
como pensamos, como aprendemos, € como € se podemos
aprender a ensinar.

BIBLIOGRAFIA

DESCARTES, R. Meditagdes. In: . Discurso do Mé-
todo. Meditacées. Objecbes e Respostas. As Paixdes da Alma.
Cartas. Trad. de Bento Prado Jr. e J. Guinsburg. Notas Gérard
Lebrun. 3* ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os Pensado-
res).

- 150 —



Educacgéo: ciéncia e arte?

DUPUY, J.P. Nas origens das Ciéncias Cognitivas. Trad. Roberto
Leal Ferreira. Sdo Paulo: Editora da Universidade Estadual
Paulista, 1996.

GARDNER, H. 4 nova ciéncia da mente. Trad. Claudia Malbergier
Caon. Preficio de Marcos Barbosa de Oliveira. S3o Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1995.

GONZALES, M.E.Q. et alii. Encontro com as Ciéncias
Cognitivas. v. 1. Marilia: UNESP - Marilia - Publicagdes, 1996.

PLATAO. Fedon. In: . Fedon. Menon. Sofista. Poli-
tico. Trad. Jodo Cruz Costa. S3o Paulo: Abril Cultural, 1972.
(Os Pensadores).

- 151 —



